第三章 〈緣起之生滅與不生不滅〉

厚觀院長指導，第二組編，2002/9/3
第一節  無生之共證與大乘不共 ( p.25~28 )
一、(p.25)龍樹依空而顯示中道，即八不緣起。其中，不常不斷、不一不異、不來不去

的緣起，即使解說不同，因為《阿含經》有明顯的教證，聲聞學者還易於接受。

(一) 不常不斷：

《雜阿含經》卷12(300經)，大正2，85c10~16：

佛告婆羅門：「自作自覺，則墮常見；他作他覺，則墮斷見。義說、法說，離此二邊，處於中道而說法，所謂此有故彼有，此起故彼起，緣無明行乃至純大苦聚集。無明滅則行滅，乃至純大苦聚滅」。佛說此經已，彼婆羅門歡喜隨喜，從座起去。

(二) 不一不異：

《雜阿含經》卷12(297經)，大正2，84c17~23：

若有問言：彼誰老死？老死屬誰？彼則答言：我即老死，今老死屬我，老死是我所，言命即是身。或言：命異、身異。此則一義，而說有種種。若見言命即是身，彼梵行者所無有；若復見言命異身異，梵行者所無有。於此二邊，心所不隨，正向中道，賢聖出世如實、不顛倒、正見，謂緣生老死。

(三) 不來不去：

《雜阿含經》卷13(335經)，大正2，92c12~c27：

如是我聞：一時，佛住拘留搜調牛聚落。爾時、世尊告諸比丘：「我今當為汝等說法，初、中、後善，善義、善味，純一滿淨，梵行清白，所謂第一義空經。諦聽，善思，當為汝說。云何為第一義空經？諸比丘！眼生時無有來處，滅時無有去處。如是眼，不實而生，生已盡滅，有業報而無作者，此陰滅已，異陰相續，除俗數法。耳、鼻、舌、身、意，亦如是說，除俗數法。俗數法者，謂此有故彼有，此起故彼起，如無明緣行，行緣識，廣說乃至純大苦聚集起。又復此無故彼無，此滅故彼滅，無明滅故行滅，行滅故識滅，如是廣說乃至純大苦聚滅。比丘！是名第一義空法經」。佛說此經已，諸比丘聞佛所說，歡喜奉行。

二、 各部派對不生不滅的見解：

(一) ( p.25) 薩婆多部 (說一切有部)：不承認緣起不生不滅。
1、《阿毘達磨大毘婆沙論》卷23，大正27，116c4~23：


或復有執，緣起是無為，如分別論者
。

問：彼因何故作如是執？

答：彼因經故，謂契經
說：「如來出世，若不出世法住法性。」佛自等覺為他開示乃至廣說，故知緣起是無為法。為止彼宗，顯示緣起是有為法墮三世故，無無為法墮在三世。
問：若緣起法非無為者，如何會釋彼所引經？

答：經說因果決定義故，謂佛出世，若不出世，無明決定是諸行因，諸行決定是無明果，如是乃至生決定是老死因，老死決定是生果，法住法性是決定義，非無為義。經意如是，若不爾者，契經亦說：「如來出世，若不出世，法住法性，色常色相，乃至識常識相，地常堅相乃至風常動相，喝梨德雞常是苦味，羯竹迦盧呬尼常是辛味。」豈五蘊等亦是無為？彼既有為，緣起亦爾，謂五蘊等自相決定說如是言，緣起亦依因果決定，作如是說。為止如是他宗異執顯示正理故作斯論。 
(二) (p.25) 經部師：唯法因果，實無作用。

1、《中觀今論》p.25：

進步些的經部師，也有緣起的不生不滅說，但他們是依「唯法因果，實無作用」的見地說，還不是大乘學者說緣起不生不滅的本義。

2、《阿毘達磨俱舍論》卷2，大正29，11b1~6：

經部諸師有作是說：如何共聚楂掣虛空？眼色等緣生於眼識。此等於見孰為能所，唯法因果，實無作用，為順世情，假興言說眼名能見，識名能了，智者於中不應封著。如世尊說：「方域言詞不應堅執，世俗名想不應固求。」 
a 唐普光述《俱舍論記》卷2，大正41，50b26~c8：

經部諸師有作是說：見用本無如何浪執，或說眼見，或說識見，猶如共聚楂掣虛空，眼、色等緣生於眼識。此等於見誰為能所。諸法生時，前因後果相引而起，實無作用。相續道中及緣成位，遍計所執謂有作用能見聞等，若言實有作用，應同勝論業句義也。

問：經部宗中無作用耶？解云：諸法但有功能實無作用，世尊為順世情假說見耳，皆俗諦攝不應封著。如世尊說：方域言詞種種異說，不應堅執，世俗名想隨情即立，不應固求，唯法因果勝義諦收。


b《阿毘達磨順正理論》卷7，大正29，367b24~ c26：
譬喻部師，有於此中妄興彈斥言：何共聚楂掣虛空？眼、色等緣生於眼識，此等於見孰為能所，唯法因果，實無作用。為順世情，假興言說，眼名能見，識名能了，智者於中，不應執著。彼謂佛說方域言詞，不應堅執，世俗名想，不應固求，此言非順聖教正理。於眼見性，亦不能遮，雖復有為皆從緣起，而說諸法別相用故，謂有為法雖等緣生，而不失於自定相用。故世尊說：法從緣生，亦說地等有別相用，如地界等，雖從緣生，而有如前堅等自相，亦有持等決定作業。如是眼色，及眼識等，雖從緣生，而必應有種種差別決定相用，由此差別決定相用，眼唯名眼，非色非識，色唯名色，非識非眼，識唯名識，非眼非色。此中雖無總實相用，可名能見所見能了，而於如是無有總實相用理中。如可說有眼色等緣生於眼識，如是亦說色識等緣生於眼見，於如是等無有總實相用法中，隨逐世情，似有總實相用顯現。世尊於此總實相用，勸有智者，令除執著，故作是言：方域言詞不應堅執，世俗名想不應固求。謂於世間，執有總實能見體相所起言詞，不應堅執。此相無故，及於世間執有總實能見作用所起名想，不應固求，此用無故，如見相用餘類應知，不可以無總實相用便越世俗假立名言，一向依隨勝義而住，亦不可執別實用無，是故定應不違勝義，隨順世俗假立名言，由此但遮世間所起總實相用堅執固求，非謂亦遮諸法勝義各別相用堅執固求，以一切法緣起相用各實有故，非緣一切一切果生。是故我宗，雙依二諦說眼能見，兩俱無失，世尊亦許作者作用。

3、《性空學探源》p.197：

經部師認為作用是假有的，眼見色、識了境等，只是在因緣和合下，依世情假安立的言說。否則，你說眼根本身就具有見色的作用，那就應不待因緣，常見不息。既待因緣才能見色，可見「見色」的作用並不是眼根自體所已完成的。

(三) (p.25) 大眾部：緣起是無為法
1、《中觀今論》p.25~26：

大眾部說緣起是無為法，因為緣起是「若佛出世，若不出世，法性法住，法界常住」的。他們說緣起常住，不生不滅，而把緣起作為離開事相的理性看，也與大乘不同。

2、《雜阿含經》卷12(296經)，大正2，84b13~21：

如是我聞：一時，佛住王舍城迦蘭陀竹園。爾時、世尊告諸比丘：「我今當說因緣法及緣生法。云何為因緣法？謂此有故彼有，謂緣無明行，緣行識，乃至如是如是純大苦聚集。云何緣生法？謂無明、行……。若佛出世，若未出世，此法常住，法住、法界，彼如來自所覺知，成等正覺，為人演說，開示、顯發，謂緣無明有行，乃至緣生有老死。若佛出世，若未出世，此法常住，法住、法界，彼如來自覺知，成等正覺，為人演說、開示、顯發，謂緣生故有老病死、憂悲惱苦。 

3、《空之探究》p.220~221：

緣起與緣生，同樣的是無明、行等十二支，而意義卻顯然不同。緣生法，是無常滅盡的有為法，是緣已生──從緣所生的果法。而緣起，是佛出世也如此，佛不出世也如此的。「法住法界」，是形容緣起的。《相應部》經作：「法定、法住，即緣性」(idappaccayatA)；緣性，或譯為相依性。《法蘊足論》所引經，下文還說到：「此中所有法性、法定、法理、法趣，是真、是實、是諦、是如，非妄、非虛、非倒、非異」)。這些緣起的形容詞，使大眾部(MahAsaMghika)一分，及化地部(MahIZAsaka)等說：緣起是無為；《舍利弗阿毘曇論》也這樣說。這是離開因果事相，而論定為永恆不變的抽象理性。

4、《阿毘曇毘婆沙論》卷13，大正28，92b10~15：
如毘婆闍婆提說緣起是無為法。

問曰：彼以何義故說緣起是無為法？

答曰：彼依佛經，佛經說：「若佛出世，若不出世，法住法界，如來成等正覺。」為他顯現乃至廣說。彼以是義故，說緣起法是無為。

(四) (p.26)中觀者：緣起即不生不滅，緣起寂滅性即是中道。

《維摩詰所說經》卷上，大正14，541a12~23：
佛告摩訶迦旃延：「汝行詣維摩詰問疾」。迦旃延白佛言：「世尊，我不堪任詣彼問疾。所以者何？憶念昔者佛為諸比丘略說法要，我即於後敷演其義，謂無常義、苦義、空義無我義、寂滅義。」時維摩詰來謂我言：「唯迦旃延！無以生滅心行說實相法。迦旃延！諸法畢竟不生不滅是無常義，五受陰洞達空無所起是苦義，諸法究竟無所有是空義，於我、無我而不二是無我義。法本不然，今則無滅是寂滅義。說是法時，彼諸比丘心得解脫故，我不任詣彼問疾。

(五) 不生不滅，《阿含經》是指涅槃無為而言：
《雜阿含經》卷12(293經)，大正2，83c16~17：

無為者不生、不住、不異、不滅，是名比丘諸行苦寂滅涅槃。

(六) 涅槃的定義：
a《雜阿含經》卷18(1478經)，大正2，126b2~4：
閻浮車問舍利弗：「謂涅槃者，云何為涅槃」？舍利弗言：「涅槃者，貪欲永盡，瞋恚永盡，愚癡永盡，一切諸煩惱永盡，是名涅槃」。

b《中觀今論》p.26~27：
涅槃，決不是死了，也不是死了纔證得涅槃。涅槃，玄奘譯為圓寂。梵語含有否定與消散的意味，又有安樂自在的意義。佛所說的涅槃，是指那超脫了紛亂的、煩囂的、束縛的一切，而到達安寧的、平和的、解放的自在境地。這一解脫自在的境地，是佛教正覺的完成，充滿了豐富的內容，即解脫了愚癡為本的生死，而得到智慧為本的解脫。涅槃又稱為無為、無生（無住無滅）。因為佛稱世俗的一切為有為，即惑業所感成的，動亂、相對、束縛的生滅，是他的根本性質；突破了這種煩擾、差別、束縛的有為生滅，在無可形容、無可名稱中，即稱之為不生不滅的無為涅槃。

c涅槃，說一切有部把它歸為三無為法(asaMskRtadharma)中的擇滅無為
(pratisaMkhyAnirodha)而認為都是實有自體
。
d涅槃的原文有作：nirvANa，nirvAna，nirvana。
涅槃的通俗語源解釋大致有三種：
(一) nir + √vA，有吹消(to cease，to blow)、消滅(extinguish)等義。加上na 則表示一種寂靜(calmed)、調伏(tamed)等狀態。

(二) nir + √vR ，vR(to cover，覆蓋)之義，如火被覆蓋，欠缺燃燒的條件，火自然就息滅。

(三) nir + vAna，vAna是源自vana林、森，稠林；所以nir + vAna可解釋為出離煩惱之林。如《阿毘達磨大毘婆沙論》卷32，大正27，163b2~4云：「復次，槃名稠林，涅名永離，永離一切三火、三相、諸蘊稠林故名涅槃。」 

e涅槃有種種異名，若依《阿含經》則可歸納為果，行，理境三類
：
	涅槃異名
	類別
	說明

	無生、無滅、無染、寂滅、離、涅槃。
	果
	※《阿含經》以來，就是以這些名稱表示涅槃的。



	空、無相、無願。
	行
	※這是三解脫門，然而卻能依此而證得涅槃，所以也就依此表示涅槃。



	真如、法界、法性、實際。
	理境
	※實際是大乘特有的，而真如等在《阿含經》中，是表示緣起與四諦理的，到了「中本般若」，真如等就作為般若體悟的甚深義。


3、 (p.27) 共證：三乘聖者共證無餘涅槃、無生法。
(一)《大方廣佛華嚴經》卷26〈十地品〉，大正9，564b15~c14：

……是名菩薩得無生法忍入第八地，入不動地，名為深行菩薩。……菩薩住是地，諸勤方便身口意行，皆悉息滅，住大遠離，如人夢中欲渡深水，發大精進，施大方便，未渡之間，忽然便覺，諸方便事，皆悉放捨。菩薩亦如是，從初已來，發大精進，廣修道行，至不動地，一切皆捨，不行二心，諸所憶想，不復現前。……又諸佛為現其身，住在諸地法流水中，與如來智慧為作因緣，諸佛皆作是言：善哉善哉，善男子！汝得是第一忍，順一切佛法。善男子！我有十力、四無所畏、十八不共法，汝今未得為得，是故勤加精進，亦莫捨此忍門。善男子！汝雖得此第一甚深寂滅解脫；一切凡夫離寂滅法，常為煩惱覺觀所害，汝當愍此一切眾生。又善男子！汝應念本所願，欲利益眾生，欲得不可思議智慧門。又善男子！一切法性，一切法相，有佛無佛，常住不異；一切如來不以得此法故，說名為佛，聲聞、辟支佛亦得此寂滅無分別法。

(二)《大智度論》卷35，大正25，320c28~321a9：

不問智慧勢力能度眾生，今但問佛及弟子智慧，體性法中無有差別者，以諸賢聖智慧皆是諸法實相慧，皆是四諦及三十七品慧，皆是出三界入三脫門成三乘果慧，以是故說無有差別。復次，如須陀洹以無漏智滅結得果，乃至佛亦如是。如須陀洹用二種解脫果：有為解脫、無為解脫，乃至佛亦如是。如佛入涅槃，須陀洹極遲不過七世，皆同事、同緣、同行、同果報，以是故言無相違背。所以者何？不生性空故。
4、 (p.28) 不共：聲聞證實際、所作已辦(自了)；大乘行者證無生法忍，更進一步，從大悲大願去廣行利他(自利利他)。
(一)《大智度論》卷28，大正25，266c3~6：

菩薩智慧相與聲聞智慧是一智慧，但無方便，無大誓莊嚴，無大慈大悲，不求一切佛法，不求一切種智，知一切法，但厭老病死，斷諸愛繫直趣涅槃為異。
(二)《大智度論》卷75，大正25，590c11~13：

菩薩過聲聞、辟支佛地，得無生法忍、授記、更無餘事，唯行淨佛世界，成就眾生。 

(三)《大智度論》卷5，大正25，97b22~c5：
云何名法等忍，善法、不善法，有漏、無漏，有為、無為等法。如是諸法入不二入法門，入實法相門。如是入竟，是中深入諸法實相時，心忍直入，無諍無礙，是名法等忍。如偈說：諸法不生不滅，非不生非不滅，亦不生滅非不生滅，亦非不生滅，非非不生滅。已得解脫，空、非空，是等悉捨，滅諸戲論，言語道斷，深入佛法，心通無礙，不動不退，名無生忍，是助佛道初門。以是故，說已得等忍。
(四)《大智度論》卷86，大正25，662c3~25：
又復言：能過聲聞、辟支佛智慧，名無生忍。聲聞、辟支佛智慧，觀色等五眾生滅，心厭、離欲得解脫。菩薩以大福德智慧觀生滅時，心不怖畏如小乘人；菩薩以慧眼求生滅實定相不可得，如先破生品中說。但以肉眼麤心，見有無常生滅；凡夫人於諸法中著常見，是所著法還歸無常，眾生得憂悲苦惱。是故佛說欲離憂苦，莫觀常相！是無常破常顛倒故，不為著無常故說，是故菩薩捨生滅觀，入不生不滅中。問曰：若入不生不滅，不生不滅即復是常，云何得離常顛倒？答曰：如無常有二種；一者、破常顛到，不著無常；二者、著無常生戲論。無生忍亦如是：一者、雖破生滅、不著無生無滅故，不墮常顛倒；二者、著不生滅故，墮常顛倒。真無生者，滅諸觀，語言道斷，觀一切法如涅槃相。從本已來常自無生，非以智慧觀故令無生；得是無生無滅畢竟清淨，無常觀尚不取，何況生滅！如是等相，名無生法忍。得是無生忍故，即入菩薩位；入菩薩位已，以一切種智斷煩惱及習，種種因緣度一切眾生，如好果樹多所饒益。

(五)《大方廣佛華嚴經》卷38〈十地品〉，大正10，199a26~b12：
此菩薩摩訶薩，菩薩心、佛心、菩提心、涅槃心，尚不現起，況復起於世間之心。佛子，此地菩薩，本願力故，諸佛世尊，親現其前與如來智，令其得入法流門中，作如是言：「善哉善哉，善男子，此忍第一，順諸佛法，然善男子，我等所有十力、無畏、十八不共諸佛之法，汝今未得，汝應為欲成就此法，勤加精進，勿復放捨於此忍門；又善男子，汝雖得是寂滅解脫，然諸凡夫，未能證得，種種煩惱，皆悉現前，種種覺觀，常相侵害，汝當愍念如是眾生；又善男子，汝當憶念本所誓願，普大饒益一切眾生，皆令得入不可思議智慧之門；又善男子，此諸法法性，若佛出世，若不出世，常住不異。諸佛不以得此法故名為如來，一切二乘，亦能得此無分別法。
· (p.28)大乘是依此聲聞極果的正覺境界──涅槃，得無生法忍，不把他看作完成，進而開拓出普度眾生的無盡的大悲願行。 

第二節  聲聞常道與大乘深論(p.28~34)
一、(p.28) 聲聞常道：是以三法印──諸行無常、諸法無我、涅槃寂靜次第悟入的；是以明解因果事理的生滅為出發點，依此而通過諸法無我的實踐，到達正覺的涅槃。
※ 《雜阿含經》(270經)大正2，70c27~ 71a2：
若比丘於室露地，若林樹間，善正思惟，觀察色無常，受、想、行、識無常；如是思惟，斷一切欲愛、色愛、無色愛、掉、慢、無明。所以者何？無常想者，能建立無我想。聖弟子住無我想，心離我慢，順得涅槃」。

二、(p.31~32) 大乘深論：從「一切法本不生」的無生體悟中，揭發諸法本性空寂的真實，直示聖賢悟證的真相。因此，釋迦的三法印，在一以貫之的空寂中，即稱為一實相印。一實相印即是三法印，真理是不會異樣的。
(一)《中觀今論》p.29：
大乘佛教的特色，即「諸法本不生」，即是依緣起本來不生不滅為出發的。《文殊師利淨律經》說：「彼土眾生了真諦義以為元首，不以緣合為第一也」。這雖在說明彼土與此土的立教方式不同，實即說明了佛教的原有體系──一般聲聞學者，是以緣起因果生滅為出發的；應運光大的大乘學，是以本不生滅的寂滅無為（緣起性）為出發的。 

(二)《空之探究》p.149：
初期大乘經雖有多方面的獨到開展，而本於一切法性不可得──空性的立場，與《般若經》是一致的。這一立場，與《阿含經》以來的傳統佛法，從現實身心（五蘊、六處等）出發，指導知、斷、證、修以達理想──涅槃的實現，方法是截然不同的。如《佛說文殊師利淨律經》
說：「問：其佛說法，何所興為？何所滅除？答曰：其本淨者，以無起滅，不以生盡[滅]。所以者何？彼土眾生，了真諦義以為元首，不以緣合為第一也」。

文殊師利(MaJjuZrI)是從東方寶英佛土來的。文殊說：彼土的佛法，是以真諦無生滅法為首的；不如此土的佛法，以緣合（因緣和合生或緣起）為第一，出發於因緣生滅，呵責煩惱等教說。文殊所說的彼土佛法，代表了印度（東南）新起的大乘；此土以緣合為第一，當然是固有的，釋迦佛以來的傳統佛法。這兩大不同類型的佛法，在方法上是對立的。如《阿含經》從生滅無常下手：「無常故苦，苦故無我」──空。甚至說：「若人壽百歲，不觀生滅法，不如一日中，而解生滅法」
。如實知生滅無常的重要性，可想而知！

(三)《印度佛教思想史》p.91~92：

「初期大乘」經部類眾多，法門也各有所重，而同以「發菩提心，修菩薩行，成就佛果」為目的；與「佛法」
的修出離行，以「逮得己利」，當然會有眾多的不同。然探究二者的根本差異：「佛法」是「導之以法，齊之以律」，以達成正法久住，利樂眾生為目的；而「初期大乘」，是重「法」的自行化他而不重「律」的。對於「法」，二者也不同。「佛法」是緣起(pratItyasamutpAda)說，從眾生──人類現實身心中，知迷悟、染淨的必然而通遍的「法」，觀一切為無常、苦、無我我所而契入的。「初期大乘」卻以為這些是世俗諦(saMvRti-satya)說，要依勝義諦(paramArtha-satya)說。所以如說五蘊無常，「若如是求，是為行般若」，也要被斥為「說相似般若波羅蜜」
了。「初期大乘」的依勝義諦說，如《佛說文殊師利淨律經》
說：「彼土眾生，了真諦義以為元首，不以緣合為第一也」。異譯《清淨毘尼方廣經》
作：「彼佛剎土，不知（苦）斷（集），不修（道）證（滅，以上是四諦）；彼諸眾生重第一義諦，非重世諦」。文殊師利菩薩是從東（南）方世界來的，那邊的佛法，以了達真諦──勝義諦為先，不如此土的佛法，以緣起（四諦，世俗諦）為先要的。

三、(p30~32) 各部派對「有為生死」與「無為涅槃」的看法與體悟。

(一) 如薩婆多部把有為與無為，看作兩種根本不同性質的實體法。這由於缺乏無生無

為的深悟，專在名相上轉，所以不能正見《阿含》的教義，不能理解釋迦何以依

緣起而建立一切。涅槃即是依緣起的「此無故彼無，此滅故彼滅」的法則而顯示

的，如何離卻緣起而另指一物！

a《阿毘達磨俱舍論》卷6，大正29，34a10~12：

此法自性實有離言，唯諸聖者各別內證，但可方便總相說言：是善是常，別有實物名為擇滅，亦名離繫。 

b《性空學探源》p.226。

涅槃體性的擇滅無為，有部認為實有，是說涅槃離繫，有漏法不生，不單是消極的不生，是另有擇滅無為的實法，有力能使有漏法滅而不生。這思想，在大乘的某一種立場上看，是有意義的。

(二) 又如經部師：以無為是無，有為才是實有；那麼佛法竟是教導眾生離開真實而歸向絕對的虛無了！要知道：生滅相續的是無常，蘊等和合的是無我，依無常無我的事相，說明流轉門。能夠體悟無我無我所，達到「此滅故彼滅，此無故彼無」的涅槃，這是還滅門。這雖是釋尊所教示的，但這不過是從緣起事相的消散過程上說。這「無」與「滅」，實是有與生的否定，還是建立在有為事實上的，這那裏能說是涅槃──滅諦？所以古人說：「滅尚非真，三諦焉是」？

a《阿毘達磨俱舍論》卷6，大正29，34a12~14：
經部師說：一切無為皆非實有，如色、受等別有實物，此所無故。

b《性空學探源》p.226~227：

經部譬喻師，認為擇滅非實有。表面上看，這主張似乎與大乘空宗相同；實質上，終究是上座系的見解。大眾分別說系側重在理性的空義，譬喻者卻在常識法相的不生面說明涅槃非有。重事相而忽略理性，雖主張無體，反而接近了薩婆多部。如《順正理論》的兩段介紹說：「煩惱畢竟不生，名為涅槃。」
「由得對治，證得當起煩惱後有畢竟相違所依身故，名得涅槃。」
煩惱決定不生曰涅槃。所說的煩惱，不像有部的三世實有，是在有情六處中的煩惱功能。現在智慧現前，使煩惱功能不再潛動，決定不再生起煩惱，身心得到清淨，叫做得涅槃。所以，譬喻者說的涅槃，專在煩惱的不生上安立，不是另有實體可得。後來，大乘常用破瓶的譬喻說明這思想：如說破瓶，是在完整瓶子的否定上說，不是另有一種叫「破」的實在東西。所以經部說的擇滅非實有，純粹從消極面，在事相的否定上說，幾乎沒有接觸到理性。他們思想與大乘空宗的距離，就在這一點。

(三) 還有，大眾系學者，誤會不生不滅的意義，因而成立各式各樣的無為，都是離開事相的理性。所以不是將無為與涅槃看作離事實而別有實體，即是看作沒有。尤其生滅無常，被他們局限在緣起事相上說，根本不成其為法印！

(四) 大乘學者從無生無為的深悟中，直見正覺內容的──無為的不生不滅。所以說無常，即了知常性不可得；無我，即我性不可得；涅槃，即是生滅自性不可得。這都是立足於空相應緣起的，所以一切法是本性空寂的一切。
a常性不可得，即現為因果生滅相續相；從生滅相續的無常事相中，即了悟常性的空寂。
b我性不可得，即現為因緣和合的無我相；在這無我的和合相中，即了悟我性的空寂。
c生滅性不可得，即生非實生，滅非實滅，所以「此有故彼有，此生故彼生」的緣起相，必然的歸結於「此滅故彼滅，此無故彼無」。由此「此無故彼無，此滅故彼滅」的事相，即能徹了生滅的空寂。大乘行者從「一切法本不生」的無生體悟中，發諸法本性空寂的真實，直示聖賢悟證的真相。
四、(p.32) 一實相印即是三法印。
因此，釋迦的三法印，在一以貫之的空寂中，即稱為一實相印。一實相印即是三法印，真理是不會異樣的。《大智度論》卷二二說：「有為法無常，念念生滅故，皆屬因緣無有自在；無有自在故無我；無常無我無相故心不著，無相不著故即是寂滅涅槃」。又說：「觀無常即是觀空因緣（「觀心生滅如流水燈焰，名入空智門」），如觀色念念無常，即知為空。……空即是無生無滅。無生無滅及生滅，其實是一，說有廣略」。諸法生滅不住，即是無自性，無自性即無生無滅，所以生滅的本性即是不生不滅的，這即是不生不滅的緣起。這是通過了生滅的現象，深刻把握它的本性與緣起生滅，並非彼此不同。依此去了解佛說的三法印，無常等即是空義，三印即是一印。 
(一)《大智度論》卷22 (大正25，223b3~12)：

間曰：佛說聲聞法有四種實，摩訶衍中有一實，今何以故說三實？

答曰：佛說三種實法印，廣說則四種，略說則一種。無常即是苦諦、集諦、道諦；說無我則一切法；說寂滅涅槃即是盡諦。復次，有為法無常，念念生滅故，皆屬因緣無有自在，無有自在故無我。無常、無我、無相故，心不著，無相不著故，即是寂滅涅槃。以是故，摩訶衍法中，雖說一切法不生不滅一相所謂無相，無相即寂滅涅槃。
(二)《大智度論》卷22，大正25，222b27~c6：
問曰：摩訶衍中說諸法不生不滅一相所謂無相，此中云何說一切有為作法無常名為          法印？二法云何不相違？

答曰：觀無常即是觀空因緣，如觀色念念無常，即知為空；過去色滅壞不可見故無色相；未來色不生無作無用不可見故無色相。現在色亦無住不可見、不可分別知故無色相。無色相即是空，空即是無生無滅，無生無滅及生滅其實是一，說有廣略。
五、(p.32)無常等即是空義，原是《阿含經》的根本思想。

(一)《雜阿含經》卷9(232經)，大正2，56b21~56c4：

如是我聞：一時，佛住舍衛國祇樹給孤獨園。時有比丘名三彌離提，往詣佛所，稽首佛足，退坐一面。白佛言：「世尊！所謂世間空，云何名為世間空」？佛告三彌離提：「眼空，常、恆、不變易法空，我所空。所以者何？此性自爾。若色，眼識，眼觸，眼觸因緣生受──若苦、若樂、不苦不樂，彼亦空，常、恆、不變易法空，我所空。所以者何？此性自爾。耳、鼻、舌、身、意，亦復如是，是名空世間」。佛說此經已，三彌離提比丘聞佛所說，歡喜奉行。

(二)《雜阿含經》卷11(273經)，大正2，72c12~15：

比丘！諸行如幻，如炎，剎那時頃盡朽，不實來、實去，是故比丘於空諸行，當知、當喜、當念：空諸行，常、恆、住、不變易法空，無我我所。

(三)《中觀今論》p.33：

縱觀（動的）：緣起事相，是生滅無常的。

橫觀（靜的）：即見為因緣和合的。

直觀：從一一相觀他的本性，即是無常、無我、無生無滅、不集不散的無為空寂。

(四)《中觀今論》p.33：

釋迦佛本重於法性空寂的行證，如釋尊在《小空經》
中說：「阿難！我多行空」。《瑜伽論》
解說為：「世尊於昔修習菩薩行位，多修空住，故能速證阿耨多羅三藐三菩提」。

第三節  三法印之橫豎無礙 (p.34~37)
一、 (p.34) 三法印的任何一印，都是直入於正覺自證的，都是究竟的法印。但為聽聞某義而不悟的眾生，於是更為解說，因而有次第的三法印。
二、 (p.34) 在佛教發展的歷史中，也是初期重無常行，中期重空無我行，後期重無生行。
(一)《以佛法研究佛法》p.190~192：

佛世的佛教，是無限差別而一味的。三法印，在釋尊的證覺中，自然是一貫無礙。從初期聖典所表現的看來，這是行踐的理性，是厭苦、離欲、向滅的法則，是知苦、斷集、證滅的所修聖道的歷程。所以在初期聲聞行者的認識上，這含有很大的厭離情緒。他把生死無常與涅槃寂靜截為兩件事，所以特別深切的痛感無常故苦，形成無常為門的聲聞行了！…… 

第二期是無我法印的開顯，第三期是涅槃法印的開顯……要知三法印是依緣起的生滅與寂滅而說的，法印有三，生滅與不生滅，卻只有二義。性空大乘的空寂，是我空、法空，是人無我與法無我，這自然是無我我所的開顯。但一切法空，就是諸法寂滅性，這就是涅槃；在諸法本空上，顯示諸法本寂滅，所以空也就是涅槃寂靜印的開顯。在同一的性空中，顯示無我與涅槃二義。

這第一、法印有三，生滅與寂滅只有二。諸法無我是遍通的，從生滅邊說，無常是相續中的非常，無我是和合中的非實。從寂滅邊說，無我約所無說，寂滅約所無的當處說。性空行，就是從無常的非實自性中，離自性而見空寂。

第二、在聖典中，涅槃是不許擬議的。因為一切是有餘的，是世間的；如用世間的去作著相的描寫擬議，那就必然要神化。他只能從無常無我中去體現，要加以言說思惟，只能說空、無、非、不、離。

第三、無可說明中的說明，不出二途：生死是此有故彼有；所以涅槃是此無故彼無，就是無性空。無自性空，自性涅槃，這是用實有非有的空來顯示的。又，生死是此生故彼生，所以涅槃是此滅故彼滅，就是寂滅。以生滅故，寂滅為樂，這是用生者不生的無生來顯示的。所以說三時思潮的遞代，是三法印的次第開顯；這在後期的大乘者，他們確是自覺為發揮真常妙有的大寂滅的，其實卻不盡然。   

      諸行無常───從緣起生滅相說──三法印的漸入一滅──聲聞行時代

                  /     無常……無我……不生 證入涅槃         ︷

      諸法無我  /                 （無常性）\               己利行

               \        無自性空｛（無我性）- 自性寂滅       普賢行

                 \                （無生性）/                 ︸

      涅槃寂靜───從緣起寂滅性說──一實相的圓見三印──菩薩行時代

三、(p.34~36) 不同根機由不同法印悟入：

(一) (p.34~35) 依無常入門。

如「諸行無常」，除了事相的起滅相續相而外，含有更深的意義，即無常與滅的含義是相通的。佛為弟子說無常，即說明一切法皆歸於滅；終歸無常，與終歸於滅，終歸於空，並無多大差別。……佛說無常滅，意在使人依此而悟入寂靜，所以說：「若人生百歲，不見生滅法，不如生一日，而能得見之」
！所以說：「諸行無常，是生滅法，以生滅故，寂滅為樂」
。使人直從一切法的生而即滅中，證知常性本空而入不生滅的寂靜。差別的歸於統一，動亂的歸於平靜，生滅的歸於寂滅。所以說：「一切皆歸於如」
。這樣，無常即究竟圓滿的法印，專從此入，即依無願解脫門得道。 

a《雜阿含經》卷10(260經)，大正2，65c18~23：

舍利弗！五受陰是本行所作，本所思願，是無常、滅法；彼法滅故，是名為滅。云何為五？所謂色受陰是本行所作，本所思願，是無常、滅法；彼法滅故，是名為滅。如是受、想、行、識，是本行所作，本所思願，是無常、滅法；彼法滅故，是名為滅。

b《雜阿含經》卷34(956經)，大正2，243c27~244a8：
如是比丘！一切諸行悉皆無常、不恆、不安、變易之法。是故比丘！當修厭離，離欲解脫。爾時、世尊即說偈言：

「古昔長竹山，低彌羅村邑；次名朋迦山，阿毗迦聚落；

宿波羅首山，聚落名赤馬；今毗富羅山，國名摩竭陀。

名山悉磨滅，其人悉沒亡，諸佛般涅槃，有者無不盡。

一切行無常，悉皆生滅法，有生無不盡，唯寂滅為樂」。

說此經已，諸比丘聞佛所說，歡喜奉行。

(二) (p.35~36) 依無我入門。

聽了無常，不能深解，只能因生滅相續的無常相而起厭離心，不能因常性不可得而深入法性的寂滅，這非更說無我不可──也有直為宣說無我的。由無我離執而證知諸法的空寂性，因之而得解脫。依《般若》及龍樹所宗，諸法本性的空寂即是不生，不生即是涅槃。《心經》「色即是空」的空，即解說為無生的涅槃。空是本性空；空亦不可得，即是無生。如《智論》
說：「諸法性常空，心亦不著空；如是法能忍，是佛道初相」（卷一五）。這是把空亦復空的畢竟空，與無生等量齊觀的。如《解深密經》
說：初時教說無常令厭，中時教說「空無自性，不生不滅，本來寂靜，自性涅槃」，也是以空及無生為同一意義的。如從此得證，即依空解脫門得道。
(三) (p.36) 依不生不滅入門。

然而，若著於空，即不契佛意，所以說：「大聖說空法，為離諸見故，若復見有空，諸佛所不化」
。有所著，即不能體證無所著的涅槃──無生法忍。因之，經中也有以空為不了，而以不生不滅為究竟的。如從不生不滅而證入，即依無相解脫門得道。
※

	(依)無常
	無我
	不生不滅

	從一切法的生而即滅中，證知常性本空而入不生滅的寂靜。
	由無我離執而證知諸法的空寂性，因之而得解脫。
	有以空為不了，而以不生不滅為究竟的，即從不生不滅而證入。



	無願解脫門
	空解脫門
	無相解脫門


A 三三摩地與三解脫門有何差別？
a《阿毘達磨大毘婆沙論》卷104，大正27，539c18~20：

此三三摩地亦名三解脫門。問：三摩地與解脫門有何差別？答：三摩地通有漏無漏，解脫門唯無漏。 
b《大智度論》卷5，大正25，96c17~23：
問曰：有種種禪定法，何以故，獨稱此三三昧？答曰：是三三昧中思惟近涅槃故，令人心不高不下，平等不動，餘處不爾，以是故獨稱是三三昧。餘定中，或愛多，或慢多，或見多，是三三昧中，第一實義實利能得涅槃門，以是故，諸禪定法中，以是三空法為三解脫門。

B空、無相、無作三昧名聖住。
《大智度論》卷3，大正25，75c18~a3：
復次，三種住：天住、梵住、聖住。六種欲天住法是為天住。梵天等，乃至非有想、非無想天住法是名梵住。諸佛、辟支佛、阿羅漢住法是名聖住，於是三住法中住聖住法，憐愍眾生故，住王舍城。復次，布施、持戒、善心三事故名天住；慈、悲、喜、捨四無量心故名梵住；空、無相、無作是三三昧名聖住。聖住法，佛於中住。

C 何為解脫門？

《阿毘達磨大毘婆沙論》卷104，大正27，540a10~11：

問：何故名解脫門？答：涅槃名解脫，依此三三摩地能趣證解脫故名解脫門。
D由三緣建立三三摩地。
《阿毘達磨大毘婆沙論》卷104，大正27，538a27~b29：
問：若爾世尊何故增一減無量等，建立三種三摩地耶？答：由三緣故唯建立三，一、對治故，二、期心故，三、所緣故。

對治故者：謂空
三摩地是有身見近對治故。……

期心故者：謂無願
三摩地諸修行者期心，不願三有法(欲、色、無色)故。……

所緣故者。謂無相
三摩地此定所緣離十相故。謂離色、聲、香、味、觸、及女、男、三有為相。 
E由對治差別建立三三摩地。

《阿毘達磨大毘婆沙論》卷104，大正27，538c3~6：

有作是說：三三摩地皆由對治差別建立，謂空三摩地，近對治有身見；無願三摩地，近對治戒禁取；無相三摩地，近對治疑，由此為先對治一切。 
F依行相差別建立三三摩地。
《阿毘達磨大毘婆沙論》卷104，大正27，538c6~9：
復有說者：三三摩地皆依行相差別建立，謂空三摩地，有空、非我二行相；無願三摩地有苦、非常及集道各四行相；無相三摩地有滅四行相。

G《大智度論》卷20(大正25，207c23~29)：

見多者為說空解脫門，見一切諸法從因緣生，無有自性，無有自性故空，空故諸見滅。

愛多者為說無作解脫門，見一切法無常，苦從因緣生，見已心厭離愛即得入道。愛見等者為說無相解脫門，聞是男女等相無故斷愛；一異等相無故斷見。

H《阿毘達磨大毘婆沙論》卷185 (大正27，927c16~19)：

問：何故唯此行相入正性離生非餘耶？

答：入正性離生者有二種：一、愛行，二、見行。愛行者依無願入，見行者依空入；菩薩雖是愛行，而能依空入正性離生。

I《清淨道論》：


無常     勝解多     無相     信解脫

 
苦       輕安多     無願     俱解脫


無我     知多       空       慧解脫
四、(p.36) 空與不生。

空與不生，如《大方廣寶篋經》
說：「如生金與熟金」。龍樹也說：「未成就為空，已成為般若」
。又空著重於實踐的意義，而無生多用於說明法性寂滅。然在中觀的諸部論典中，處處都說空，空即不生，空即是八不緣起的中道。事實上，取著無生，還是一樣的錯誤，所以《智論》
解說無生，是無生無不生等五句都遣的。空與無生，有何差別！ 

五、(p.36) 如能藉此無常、無我、無生的教觀，徹法性本空，那麼三者都是法印，即是一實相了。依眾生的悟解不同，所以有此三門差別，或別別說，或次第說，或具足說，都是即俗示真，使契於正覺的一味。

第四節  緣起之綜貫性 ( p.37~39)

一、(p.37) 緣起與涅槃。
(一)《中觀今論》p.37：

《雜阿含》二九三經
，以緣起與涅槃對論，而說都是甚深的：「此甚深處，所謂緣起。倍復甚深難見，所謂一切取離，愛盡無欲，寂滅涅槃。如此二法，謂有為無為。有為者，若生、若住、若異、若滅。無為者，不生、不住、不異、不滅」。這說明在有為的緣起以外，還有更甚深難見的，即離一切戲論的涅槃寂滅──無為。

(二)《空之探究》p.224~225：

佛說的緣起，是「諸說中第一」，不共世間（外道等）學的。但佛教在部派分化中，雖一致的宣說緣起，卻不免著相推求，緣起的定義，也就異說紛紜了。大都著重依緣而生起，忽略依緣而滅無。不知「此有故彼有，此生故彼生」，固然是緣起；而「此無故彼無，此滅故彼滅」，也還是緣起。《雜阿含經》
正是這樣說：「有因有緣集世間，有因有緣世間集；有因有緣滅世間，有因有緣世間滅」。佛的緣起說，是通於集與滅的。
二、(p.37) 緣起與緣生。
(一)《中觀今論》p.38：

a《雜阿含》二九六經
，說緣起與緣生。緣起即相依相緣而起的，原語是動詞。緣生是被動詞的過去格，即被生而已生的，所以玄奘譯作緣已生法。經文，以緣起與緣生對論，而論到內容，卻都是「此有故彼有，此生故彼生」的十二支，成為學派間的難題。
b薩婆多部依緣起是主動，緣已生是被動的差別，說因名緣起，果名緣生。

c大眾部留意經中說緣起是「若佛出世，若不出世，法性、法住、法界常住」
的特點，所以說：各各因果的事實為緣生，這是個別的，生滅的。因果關係間的必然理性為緣起，是遍通的，不生滅的。
(二)《阿毘達磨法蘊足論》卷11〈緣起品第二十一之一〉，大正26，505a10~27：
一時薄伽梵，在室羅筏住逝多林給孤獨園。爾時，世尊告苾芻眾：吾當為汝宣說緣起、緣已生法，汝應諦聽，極善作意。

云何緣起？
謂依此有彼有，此生故彼生，謂無明緣行，行緣識，識緣名色，名色緣六處，六處緣觸，觸緣受，受緣愛，愛緣取，取緣有，有緣生，生緣老死，發生愁、歎、苦、憂、擾、惱，如是便集純大苦蘊，苾芻當知。生緣老死，若佛出世，若不出世，如是緣起法住法界，一切如來自然通達等覺宣說施設建立，分別開示，令其顯了，謂生緣老死，如是乃至無明緣行，應知亦爾。此中所有法性、法定、法理、法趣是真是實，是諦、是如，非妄非虛，非倒非異是名緣起。

云何名為緣已生法？

謂無明、行、識、名色、六處、觸、受、愛、取、有、生、老死，如是名為緣已生法。苾芻當知，老死是無常，是有為是所造作，是緣已生，盡法，沒法，離法，滅法，生，有，取，愛，受，觸，六處，名色，識，行，無明亦爾。
(三)《空之探究》p.222：

這樣的緣起──依緣而有無、生滅的法住性，怎能說是無為呢！又如《長阿含》的《大緣方便經》，說一切有部編入《中阿含》，名《大因經》，也就是《長部》的《大緣經》( MahAnidAna-suttanta)。經文說明「緣起甚深」，而被稱為nidAna
──尼陀那；尼陀那就是「為因、為集、為生、為轉」的「因」。從這些看來，緣起是不能說為無為的。……如經中說緣起是法住(dharma-sthitatA, dhammaTThitatA)，法住是安住的，確立而不可改易的；緣起是法定(dharma-niyAmatA, dhamma-niyAmatA)，法定是決定而不亂的；緣起是法界(dharma-dhAtu, dhamma-dhAtu)，界是因性（緣性）。這樣，緣起與緣生，都是有為法，差別在：緣起約因性說，緣生約果法說。緣起是有為，在世俗的說明中，龍樹論顯然是與說一切有部相同的。

(四) 緣起亦譯作因緣。

a《雜阿含經》卷12(296經)，大正2，84b13~18：

我今當說因緣法及緣生法，云何為因緣法？謂此有故彼有，謂緣無明行緣行識，乃至如是如是純大苦聚集。云何緣生法？謂無明行，若佛出世，若未出世，此法常住，法住法界，彼如來自所覺知，成等正覺。
b《中論》〈觀因緣品第一〉，卷1，大正30，1b14~17：

不生亦不滅，不常亦不斷，

不一亦不異，不來亦不出；

能說是因緣，善滅諸戲論，

我稽首禮佛，諸說中第一。
(五) 緣起義：

a《阿毘達磨俱舍論》卷9，大正29，50b17~18：「由此有法，至於緣已，和合升起是緣起義。」

b《阿毘達磨俱舍論》卷9，大正29，50c15~17：「種種緣和合已，令諸行法聚集昇起是緣起義。」

c《阿毘達磨順正理論》卷25，大正29，481a28~29：「緣現已合，有法升起是緣起義。」 

d《般若燈論釋》卷1，大正30，51c26~27：「緣起者：種種因緣和合得起故，名緣起。」

 三、(p.38~39) 「緣起與緣生」，「緣起與涅槃」之關係：

(一) 緣起與緣生之關係：
· 緣起法可以說明緣生事相，同時也能從此悟入涅槃。

· 透過緣起法可以看到世間現象界(生滅)。

· 緣起即與緣生相對，緣起即取得「法性法住法界常住」的性質。

(二) 緣起與涅槃之關係：

· 緣起不但說明現象事相的根本法則，也說明涅槃實相的根本。

· 透過緣起法可以看到出世間的實相(不生滅)。

· 緣起與涅槃相對，而緣起即取得生滅的性質。

四、(p.39) 若能了解緣起的名為空相應緣起；大乘特別發揮空義，亦從此緣起而發揮。以緣起是空相應，所以解悟緣起，即悟入法性本空的不生不滅；而緣生的一切事相，也依此緣起而成立。三法印中的無常與涅槃，即可依無我──緣起性空而予以統一。大乘把握了即空的緣起，所以能成立一切法相；同時，因為緣起即空，所以能從此而通達實相。大乘所發揮的空相應緣起，究其實，即是根本佛教的主要論題。
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�《空之探究》p.145。


�《雜阿含經論會編（上）》p.77。


�《佛說文殊師利淨律經》卷1，大正14，448c23~26。


�《法集要頌經》卷2，大正4，789a21~22：「若人壽百歲，不觀生滅法，不如一日中，而解生滅法。」


� 印順導師所謂的「佛法」是指原始佛法及部派佛教。


�《小品般若波羅蜜經》卷3，大正8，546c1~7：


「世尊，何等是相似般若波羅蜜？憍尸迦！當來世有比丘欲說般若波羅蜜，而說相似般若波羅蜜。世尊！云何諸比丘說相似般若波羅蜜？佛言：諸比丘說言，色是無常，若如是求是為行般若波羅蜜，受、想、行、識是無常，若如是求是為行般若波羅蜜。憍尸迦！是名說相似般若波羅蜜。」 


�《佛說文殊師利淨律經》卷1，大正14，448c23~26。


�《清淨毘尼方廣經》卷1，大正24，1076b7~12：


「天子問言：云何文殊師利，彼土眾生不生貪、瞋、愚癡煩惱，又不滅耶？答言：不也天子！天子問言：彼佛說法為何所斷？答言：為不生不滅而演說法，何以故？彼佛剎土不知斷不修證，彼諸眾生重第一義諦，非重世諦。」 


另見《寂調音所問經》卷1，大正24，1081c16~27：


「時寂調音天子，以恭敬心向文殊師利作是問言：寶相如來世界以何說法，仁者樂彼？文殊師利言：天子！彼所說法不為生貪欲故，不為盡貪欲故，不為生瞋恚故，不為盡瞋恚故，不為生愚癡故，不為盡愚癡故，不為生煩惱故，不為盡煩惱故，所以者何？夫！法無生則無有盡。天子言：文殊師利！彼土眾生無貪欲等諸結使生與滅耶？文殊師利言：如是。天子言：若如是者，彼佛說法為何所斷？文殊師利言：法本無生，為何所盡，所以者何？彼佛世界眾生，無知無斷，無修無證。彼界眾生貴第一義諦，不貴方便諦。」 


�《阿毘達磨順正理論》卷17，大正29，431a27~28。


�《阿毘達磨順正理論》卷17，大正29，431a10~11。


�《雜阿含經論會編（上）》p.276~277。


�《雜阿含經論會編（上）》p.353。


�《中阿含經》卷49(190經)〈小空經〉(大正1，737a3~5)：


「我於爾時從世尊聞說如是義：『阿難！我多行空。』彼世尊所說，我善知善受，為善持耶。」 


�《瑜伽師地論》卷90 (大正30，812c28~a10)：


「以世間道修習空，當知為趣乃至上極無所有處，漸次離欲，自斯已後修聖道行，漸次除去無常行等，能趣非想非非想處，畢竟離欲。彼於爾時，自觀身中空無諸想，謂一切漏一向寂靜，永離熾然。又觀身中有法不空。謂此依止為緣，六處展轉互相任持，乃至壽住為緣諸清淨法，無有壞滅。當知世尊於昔修習菩薩行位，多修空住，故能速證阿耨多羅三藐三菩提，非如思惟無常苦住。是故今者證得上妙菩提住已，由昔串習隨轉力故，多依空住。」


�《法集要頌經》卷2，大正4，789a21~22。


�《大般涅槃經》卷14，大正12，450a16：「諸行無常，是生滅法。」大正12，450a1：「生滅滅已，寂滅為樂。」


� (a)《大智度論》卷28，大正25，267b24~c5：


普華言：「我亦不欲令凡夫、聖人有差別，何以故？諸聖人無有滅法，凡夫人亦無生法，是二皆不出法性等相。」舍利弗言：「善男子，何等是法性等相？」答言：「耆年得道時所知見者是。」又問：「生聖法耶？」「不也」。「滅凡夫法耶？」「不也。」「得聖法耶？」「不也。」「見知凡夫人法耶？」「不也。」「耆年以何知見故得聖道？」舍利弗言：「凡夫人如，比丘得解脫如，比丘入無餘涅槃如，是如一如如無別。」普華言：「舍利弗，是名法性相如，不壞如，用是如，當知一切法皆如。」 


(b)《維摩詰所說經》卷上，大正14，542, b8~16：


「云何彌勒受一生記乎？為從如生得受記耶？為從如滅得受記耶？若以如生得受記者，如無有生。若以如滅得受記者，如無有滅，一切眾生皆如也，一切法亦如也，眾聖賢亦如也；至於彌勒亦如也。若彌勒得受記者，一切眾生亦應受記，所以者何？夫如者不二不異，若彌勒得阿耨多羅三藐三菩提者，一切眾生皆亦應得。」 


�《雜阿含經論會編（上）》p.51。


�《雜阿含經論會編（下）》p.647~648。


�《大智度論》卷15，大正25，171c29~172a4。


�《解深密經》卷3，大正16，697a23~b11：


「爾時勝義生菩薩復白佛言：世尊，初於一時在婆羅豇斯仙人墮處施鹿林中惟為發趣聲聞乘者，以四諦相轉正法輪。雖是甚奇甚為希有，一切世間諸天人等先無有能如法轉者，而於彼時所轉法輪，有上有容是未了義，是諸諍論安足處所。世尊，在昔第二時中惟為發趣修大乘者，依一切法皆無自性，無生無滅，本來寂靜，自性涅槃，以隱密相轉正法輪。雖更甚奇甚為希有，而於彼時所轉法輪，亦是有上有所容受，猶未了義，是諸諍論安足處所。世尊，於今第三時中，普為發趣一切乘者，依一切法皆無自性，無生無滅，本來寂靜自性涅槃，無自性性，以顯了相轉正法輪，第一甚奇最為希有。于今世尊所轉法輪，無上無容是真了義，非諸諍論安足處所。世尊，若善男子或善女人於此如來依一切法皆無自性，無生無滅，本來寂靜自性涅槃，所說甚深了義言教。」


�《中論》卷2〈觀行品第十三〉大正30，18c16~27： 


「大聖說空法，為離諸見故，若復見有空，諸佛所不化。


大聖為破六十二諸見，及無明愛等諸煩惱故說空。若人於空復生見者，是人不可化。譬如有病須服藥可治，若藥復為病則不可治。如火從薪出以水可滅，若從水生為用何滅。如空是水能滅諸煩惱火，有人罪重貪著心深，智慧鈍故，於空生見，或謂有空，或謂無空，因有無還起煩惱。若以空化此人者，則言我久知是空。若離是空則無涅槃道，如經說，離空無相無作門，得解脫者，但有言說。」


�《雜阿含經》卷21(567經)，大正2，150a2~5：「云何空三昧？謂聖弟子世間空，世間空如實觀察常住不變易，非我、非我所是名空心三昧。」 


�《增壹阿含經》卷16，大正2，630b8~10：「云何名為無願三昧？所謂無願者，於一切諸法，亦不願求，是謂名為無願三昧。」 


�在《雜阿含經》卷3(80經)，大正2，20b12~13只緣六相：「復有正思惟三昧，觀色相斷、聲、香、味、觸、法相斷是名無相。」


�《清淨道論》高雄市，正覺學會，民89，p.679。 


�《清淨道論》p.683。


�《大方廣寶篋經》卷上，大正14，467a16~21：


「須菩提言：空之與寂有何差別？文殊師利言：大德須菩提，於意云何？如生金與熟金有何差別？答言：以言說故而有差別。文殊師利言：如是大德須菩提，以言說故言空言寂，若有智者不著文字，不執文字。」 


�《大智度論》卷35，大正25，319a11~12：「般若波羅蜜分為二分：成就者名為菩提，未成就者名為空。」


�《大智度論》卷5，大正25，97b27~ c5：


「諸法不生不滅，非不生非不滅，亦不生滅非不生滅，亦非不生滅，非非不生滅。已得解脫，空、非空，是等悉捨，滅諸戲論，言語道斷，深入佛法，心通無礙，不動不退。名無生忍，是助佛道初門。以是故，說已得等忍，經得無礙陀羅尼。」 


《大智度論》卷27，大正25，259c21~260 a2：


「一切法，所謂有法、無法，亦有亦無法；空法，實法，非空非實法；所緣法，能緣法，非所緣非能緣法。復次，一切法，所謂有法，無法，亦有亦無法，非有非無法；空法，不空法，空不空法，非空非不空法，生法，滅法，生滅法，非生非滅法，不生不滅法，非不生非不滅法，不生不滅亦非不生非不滅法，非不生非不滅亦非不不生亦非不不滅法。復次，一切法，所謂有法，無法，有無法，非有非無法。捨是四句法，空，不空，生滅，不生，不滅五句皆亦如是。」 


�《雜阿含經》卷12(293經)，大正2, 83c13~17：


「此甚深處，所謂緣起，倍復甚深難見，所謂一切取離，愛盡、無欲、寂滅、涅槃。如此二法，謂有為、無為。有為者，若生、若住、若異、若滅。無為者，不生、不住、不異、不滅。」 


�《雜阿含經》卷2(53經)，大正2，12c21~25：


「佛告婆羅門：我論因說因。又白佛言：云何論因？云何說因？佛告婆羅門：有因有緣集世間，有因有緣世間集，有因有緣滅世間，有因有緣世間滅。」


�《雜阿含經》卷12(296經)，大正2，84b13~18：


「我今當說因緣法及緣生法，云何為因緣法？謂此有故彼有，謂緣無明行緣行識，乃至如是如是純大苦聚集。云何緣生法？謂無明行，若佛出世，若未出世，此法常住，法住法界，彼如來自所覺知，成等正覺。」


�《雜阿含經》卷12(296經)，大正2，84b13~18。


�梵語 nidana。音譯為尼陀那。意譯為緣起、因緣，而使用於不同之情形，指十二部經（原始佛教經典）之因緣部。即說明佛陀或歷來祖師為應眾生之機，而宣說或撰述經、律、論三藏之緣由（理由、由來）。《佛光大辭典》p6126。
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