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〈攝決擇分中聲聞地之五〉

（大正30，690b-694c；披尋記，冊3，p.2197-2212）

上廣下淨法師指導．釋開仁編．2005/5/19
第五十一項、明七義及七喜

復次，有七種義
：一、應推義，
二、應攝義，三、應避義，
四、應引義，五、應遮義，
六、應持義，七、應發義。

復次，有七種喜
：一、聞所引喜，二、思所引喜，三、修所引喜，
四、離蓋所引喜，五、議論所引喜，六、念自功德所引喜，
七、於諸下劣不生知足所引喜。

第五十二項、明五種法
復次，有五種法
：一、教法，二、行法，三、攝受法，四、受用法，五、證法。

第五十三項、明弓箭喻
復次，具三種德方能善射
：一、由弓德，二、由箭德，三、由中的
德。
◎弓有二德：一、其性堅牢，二、善作究竟。
◎箭有一德：善作究竟。
◎中的有三德：一、究竟工巧，二、串習工巧，三、師學工巧。
第五十四項、明佛教差別及理趣
復次，如來教有三種
：一、長時教，二、無間教，三、不重說教。
復次，如來無量法教，皆由三種理趣：一、由義差別理趣，二、由文差別理趣，
三、由難釋差(690c)別理趣。
第五十五項、明涉道五治喻及尸羅二相能往善趣
復次，夫涉道
者須五對治
：一、焰光對治，二、艱險對治，三、江河對治，
四、枯竭對治，五、身勞對治。
復次，尸羅有二種相，能往
善趣
：一、攝受尸羅，二、不缺尸羅。
第五十六項、明受欲及變壞
復次，諸受欲者於現法中有
三種義：一、追尋財寶，二、守護財寶，三、耽著受用。
復次，壽命變壞有二種
：一、麤變壞，二、細變壞。
變壞分位亦有二種
：一、麤，二、細。
第五十七項、明智有二德
復次，智有二德
：一、正行義德，二、自性德。
◎正行義德者，謂速疾正行，決定正行，微細正行。
◎自性德者，謂〔1〕是定地，〔2〕不可退轉，〔3〕是出世間，〔4〕已善修習，〔5〕於自所行無有罣礙，〔6〕勝餘一切自類善根，〔7〕勝於一切他類善根。
第五十八項、有三顧戀念住為治
復次，有三顧戀，修四念住能為對治
：一、顧戀助伴，〔身〕

二、顧戀利養，〔受〕

三、顧戀後有。〔心、法〕
第五十九項、釋加行等三句
復次，加行故，現觀故，相續故。

◎欲貪、無明對治是加行，
現見安立、非安立諦是現觀，
已離欲、未離欲是相續。
◎又依故、地故、品故、未修定故、已修未得得故，〔相續〕
所依清淨障故，〔現觀〕
作意清淨障故、彼障對治故。〔加行〕
第六十項、釋六現觀
復次，如說六種現觀，謂思現觀乃至究竟現觀。

一、辨共相
問：思現觀有何相？

答：◎若有成就思現觀者，能決定了諸行無常、一切行苦，諸法無我，涅槃寂靜。
◎住異生位，已能證得如是決定，非「諸沙門、若婆羅門，若天、魔、梵及餘」所能如法引奪。
問：信現觀有何相？

答：若有成就信現觀者，或是異生、或非異生，或於現法、或(691a)於現法
及後法中，終不妄稱「餘是大師、餘法善說、餘僧正行」。
問：戒現觀有何相？

答：若有成就戒現觀者，終不復能乃至故心斷傍生命，不與而取，習欲邪行，知而妄語，飲米等酒，諸放逸處。
問：現觀智諦現觀有何相？

答：若有成就現觀智諦現觀者，終不復能依諸妄見而有所作，於自所證而有疑惑，於諸生處而有貪染，現行世相計為清淨，誹謗聲聞、獨覺、大乘作惡趣業，何況能造害父母等諸無間業，乃至不能生第八有。
問：現觀邊智諦現觀有何相？

答：若有成就現觀邊智諦現觀者，終不於彼他所詰問而生怖畏。
問：究竟現觀有何相？

答：若有成就究竟現觀者，終不復能犯於五處
，亦不復能乃至故斷諸傍生命，不與而取，行非梵行習婬欲法，知而妄語，蓄積財寶諸妙欲具而受用之，亦不怖畏不可記事，亦不妄計所有苦樂「自作、他作、自他俱作、非自非他」為(*無
)因而生。
※如是等類，當知是名諸現觀相。
二、辨體性 

問：思現觀何自性？

答：上品思所成慧為自性；或此俱行菩提分法為自性。
問：信現觀何自性？
答：緣三寶境，上品世間、出世間清淨信為自性；或此俱行菩提分法為自性。
問：戒現觀何自性？

答：聖所愛身、語業為自性；或此俱行菩提分法為自性。
問：現觀智諦現觀何自性？

答：緣非安立諦境慧為自性；或此俱行菩提分法為自性。
問：現觀邊智諦現觀何自性？

答：緣安立諦境慧為自性；或此俱行菩提分法為自性。
問：究竟現觀何自性？

答：盡、無生智等為(691b)自性；或此俱行菩提分法為自性。
三、明繫不繫 

問：此六現觀，幾欲界繫，乃至幾不繫？

答：一，唯欲界繫；
一種一分，或欲界繫、或色界繫、或無色界繫；
即此一分及餘三，此四是不繫；
一，通繫及不繫。
四、明依他
問：此六現觀，幾依未至依可得，幾乃至依無所有處依可得？

答：◎一，依非依可得；餘，依一切依可得。
◎又三，依五依生；一種一分，亦爾。

問：若現觀智諦現觀離眾相故名無分別，云何依有尋有伺依可得？

答：由彼思惟尋伺等全分靜慮[緣]真如[為境]而入於定，是故雖依有尋有伺靜慮可得，然是離相無有分別。

五、明緣諦
問：此諸現觀，幾緣世俗諦？幾緣勝義諦？

答：一，緣世俗諦，及一種一分。

一，無所緣；二，緣安立勝義諦，及一種一分。

一，緣非安立勝義諦，及一種一分。

六、明有相、無相
問：此諸現觀，幾有相？幾無相？

答：四，有相；一，無相；一，亦有相亦無相。

七、有分別、無分別
問：此諸現觀，幾有分別？幾無分別？

答：如有相、無相，當知有分別、無分別亦爾。

八、辨受俱
問：此諸現觀，幾喜俱行？幾樂俱行？幾捨俱行？

答：初，唯喜俱行；餘，通喜、樂、捨俱行。

九、約四對治相攝
問：此諸現觀，幾是壞對治？幾是斷對治？幾是持對治？幾是遠分對治？

答：二，唯壞對治；一，通斷、持、遠分對治；一，通持、遠分對治；二，非對治。

十、約二對治相攝
問：此諸現觀，幾是諸纏制伏對治？幾是隨眠永害對治？

答：三，是諸纏制伏對治；一，俱對治；二，俱非對治。
 (691c)
十一、約三品戒，辨攝對治
問：此諸現觀，幾是地、地「軟、中、上品」煩惱斷對治？

答：一；餘，隨順此，為此助伴，非斷對治。

十二、明得遍知果
問：六現觀得
九遍知
，
謂
欲繫見「苦、集」所斷煩惱斷故，立初遍知。
色、無色繫見「苦、集」所斷煩惱斷故，立第二遍知。
欲繫見「滅」所斷煩惱斷故，立第三遍知。
色、無色繫
見「滅」
所斷煩惱斷故，立第四遍知。
欲繫見「道」
所斷煩惱斷故，立第五遍知。

色、無色繫見「道」所斷煩惱斷故，立第六遍知。
下分結斷故，立第七遍知。
色貪斷故，立第八遍知。

無色貪斷故，立第九遍知。
此六現觀，誰得幾遍知果？

答：一，得九遍知果；餘，不得彼果。
十三、明斷惑時分
問：此諸現觀能為煩惱斷對治者，為生已作斷對治耶？為未生耶？

答：此非未生，雖言生已、而非後時。當知煩惱斷時、對治生時，平等平等；即於爾時，假施設說對治生已，諸煩惱斷。

十四、明得得四果
問：此諸現觀，誰得幾果？

答：一，得一切四果；一，得圓滿沙門果時；餘，是得一助伴、是得前行。

十五、轉根
問：是諸現觀，幾能轉根？
答：除一；餘一切[皆能轉根]。

十六、明引神通等勝德
問：是諸現觀，幾能引發諸神通等殊勝功德？
答：除一；餘一切[皆能引發諸神通等殊勝功德]。

十七、明作業
問：思現觀，當言作何業？乃至究竟現觀，當言作何業？

答：思現觀，當言能生正行所攝清淨品善法為業；
能生無罪歡喜為業；
能轉一切所疑為業；
能趣入修功德為業；
能引所餘現觀為業；
能往一切善趣為業。
信現觀，由意樂故，於三寶中能生不動勝解為業；
正行清淨為業；
一分能往善趣為業。
 (692a)
戒現觀，解脫惡趣眾苦為業。
現觀智諦現觀，能得一切沙門果為業；
能引發一切功德清淨為業；
能引所餘現觀為業；
能於善趣、助感光淨果及異熟為業。
現觀邊智諦現觀，能於一切安立諦中，問答善巧為業；
速疾通慧為業；
能引此後現觀為業。
究竟現觀，能引第一現法樂住為業；
解脫一切生死大苦為業；
住
持最後身為業。
十八、明差別
問：思現觀有幾種？乃至究竟現觀有幾種？

答：思現觀，當知有無量種。謂
契經思，應誦思，記別思，乃至「方廣、未曾有法、論議
」思；

苦思，「集、滅、道」思；

「真如、實際、法界」思；

「蘊、界、處」等思；

聲聞乘等思，大乘思。
如是等類，當知差別有無量思。

信現觀，亦無量種。
◎謂正憶念過去無量三藐三佛陀，及彼法、彼僧。如於過去，未來、現在亦爾。
◎又正憶念此世界中，及餘十方無量世界所有如來，及彼法、彼僧，隨正憶念，有爾所量，亦有爾所信現觀體，品數差別。
       戒現觀，亦無量種。
◎謂隨遠離十種不善性罪業道，差別多種。
◎又隨相續亦有多種，謂預流身，乃至阿羅漢身，獨覺、菩薩、如來身等，無量差別。
現觀智諦現觀，亦無量種。

◎謂念住、正斷、神足、根、力、覺支、道支等菩提分法，無量差別。
如現觀智諦現觀，當知現觀邊智諦現觀、究竟現觀，亦爾。

十九、明約名言安立以辨自性
問：此諸現觀，由如是名、由如是言，所安立故；當言是彼自性，當言非彼自性耶？
答：世俗說故，當言是彼自性；第一義故，當言非彼自性。何以故？一切法義，法爾不可說故。
 (692b)
二十、明因果
問：思現觀，何因何果？如是乃至究竟現觀，何因何果？

答：◎思現觀，以「佛出世．親近善士、聽聞正法、相續成熟
、如理作意」為因；
以「所作業」為果。

◎如思現觀，一切現觀，當知亦爾。
此中差別者，信現觀，亦以餘現觀為因；戒現觀，亦爾。
現觀智諦現觀，亦以思現觀為因，
亦以順決擇分善根為因，
亦以自種姓為因。
現觀邊智諦現觀，亦以現觀智諦現觀為因；究竟現觀，亦爾。
二十一、與七作意相攝
問：六現觀，七作意
謂了相等，為六現觀攝七作意，為七作意攝六現觀耶？

答：◎二現觀，非作意攝；〔思及戒〕
一現觀，攝樂作意攝；〔信〕
一現觀，攝樂作意、觀察作意攝；〔邊〕
一現觀，遠離作意、攝樂作意、加行
究竟作意攝；〔智諦〕
一現觀，加行究竟果作意攝。〔究竟〕
◎餘作意，當知是現觀等流攝，非現觀攝，謂了相作意、勝解作意。

二十二、無邊際智及順決擇分，何現觀攝？
問：無邊際智
，及順決擇分善根，何現觀攝？

答：非諸現觀攝；當知是現觀等流。

二十三、作一行對辨相攝
 【四句分別】

問：諸思現觀，亦信現觀耶？設信現觀，亦思現觀耶？

答：應作四句。

(1)或有思現觀非信現觀，謂除緣[三]寶決定思，諸餘緣決定思。
(2)或有信現觀非思現觀，謂緣[三]寶聞、修所成信。
(3)或有思現觀亦信現觀，謂緣[三]寶決定思。
(4)除上爾所相，是第四句。

◎由此道理，應知所餘〔現觀〕，亦應作四句。
 【餘句分別】

復有無量「一行、順前句、順後句、四句」
等道理，依〈聲聞地決擇〉道理，皆當了知。
第六十一項、明慳與垢合名慳垢

復次，慳
之與垢
合名慳垢，由八種垢污心相續，能與其慳作安足處，是故說彼名為慳垢。

云何為八？

一、於惠施先不串習，於現法(692c)中愛重財食。
二、於身命極重顧戀，不顧後世。
三、與慳者恒共止住，又隨順彼。
四、見所施田無勝功德，及簡擇福田。
五、於慈悲先不串習，及於彼處不見勝德。
六、以諸財寶難可積集數習彼想，故生嬾惰及與懈怠。

七、執取於見及謂惠捨有彼雜染。
八、希求財寶而行惠施及迴向於彼。
第六十二項、明調善
復次，有五種行，名為調善
：一、感財富行，二、感善趣行，三、感無苦行，
四、感自義行，五、感他義行。
◎感財富行者，謂施性福業事。
◎感善趣行者，謂戒性福業事。
◎感無苦行者，謂修性福業事。

◎感自義行者，謂聲聞、獨覺道。
◎感他義行者，謂菩薩道。
※為得彼故，應修五想：一、於諸欲中修「不淨想」，
二、於自身命修「速滅想」，
三、於欲界中修「有怖想」，
四、於諸行中修「無常想」，
五、於諸眾生修「哀愍想」。
第六十三項、釋經中七善
復次，當釋《醍醐
喻經》。

一、知法
云何了知契經，乃至論義？

謂略由五相：一、了知假名故，二、了知攝受故，三、了知次第故
，
四、了知聖教故，五、了知依處故。
◎云何了知假名？謂能了知差別法門名想施設。

◎云何了知攝受？謂能了知名身、句身、文身；由此宣說差別法門。

◎云何了知次第？謂能了知從此法門至彼法門，從此句至彼句所有次第。
◎云何了知聖教？謂能了知如是法門，如來所說，或弟子說，或在家說，或出家說。

◎云何了知依處？謂能了知如是法門，依自利說；如是法門，依利他說。
※如是法門，乃至為令天人利益安樂故說，如是名為略由五相了知契經乃至論義。
二、知義
云何了知彼彼語(693a)義？

亦由五相：一、了知緣起故，二、了知句差別故，三、了知次第故，

四、了知道理故，五、了知略義故。
◎云何了知緣起？謂能了知一分所化應示現義，乃至一分所化應慶喜義。

◎云何了知句差別？謂能了知異門、異相、訓釋言詞，品類差別。
◎云何了知次第？謂能了知解釋次第、成立次第、圓滿次第。
◎云何了知道理？謂能了知四種道理：一、觀待道理，二、證成道理，
三、作用道理，四、法爾道理。
· 云何了知略義？謂能了知此是蘊相應語；此是界、處、緣起、處非處、諦相應語；
此是念住等相應語；乃至此是八聖支道相應語；
此是業相應語；此是煩惱相應語；
此是增上戒等學相應語。
三、知時

復次，云何知時？

謂由五相故
：一、通達正現在前雜染故，二、通達將現在前雜染故，
三、通達不染污位故，四、等起對治作意故，五、對治作意故。
四、知量
復次云何知量？

（一）出略義

謂於所食、所飲、所噉，乃至廣說。
當知此中，略說二種斷隨順性：一、任持隨順性，二、精進隨順性。
◎任持隨順性者，謂於所食、所飲、所噉、所嘗，善知其量。
◎精進隨順性者，謂於若行、若住，乃至廣說
，善知其量。
（二）廣辨相
１、於所食等善知其量

此中，云何於所食等，善知其量？

謂於受取，及受用中，皆善知量。
（１）於受取

於受取中善知量者，謂於此時應受，從此應受，此所應受，齊此應受。
◎何時應受？謂日初分，即於此時為受用故。
◎從何應受？謂除五種非所行處。

◎何所應受？謂清淨物，如來所許；除酒肉等，所不應飲、不應食物。
◎齊何應受？謂知量而受，勿令自(693b)損，或損於他。
（２）於受用
於受用中善知量者，謂如所受，於此時中，應可受用。
◎於何時中應可受用？謂如前說日之初分，是受用時。
◎於何處所應可受用？謂於好處，或居道場，或在聚落。
◎何所應受用？謂如前說清淨物等。
◎齊何應受用？謂善知量，應可受用，勿令飢惱，勿不順斷，勿令諸界起不平等。

２、於勤精進善知其量
云何於勤精進善知其量？

謂於此時、此處、此事、齊此，應勤精進。
◎於何等時應勤精進？謂於應行時而行，乃至於應解
睡眠時而解睡眠。
◎於何處所應勤精進？謂於閑林，或在道場，或居內院，或經行處，應修精進。
◎於何等事應修精進？謂應勤行、勤住，乃至勤解睡眠勞惓
。

◎齊何應修所有精進？謂善知量而修精進，勿因此故，太沈太舉。
五、知眾；六、知高卑
復次，云何善知剎帝利眾？

謂善了知剎帝利眾如是名、如是種、如是姓、如是食，乃至如是壽量邊際。
如是乃至善知長者居士等眾。

云何善知諸沙門眾？

謂能善知彼如是名，此是少年，此是長年，此是耆年，此持經者，乃至此是能持論者，善知此是瑜伽師等
。
七、自知
（一）明善知往詣乃至應默

復次，云何善知我於是中，應當往詣，乃至應默？

謂若略說，為此應往乃至應默，及如此應往乃至應默。
１、明所為
何所為故，詣在家眾，乃至應默？

謂為乞求資生眾具，或復為令未信者信、信者增長；
或為慰問遭重疾病受眾苦者；
或為開解諸愁憂者；
或為和好展轉怨對互相違者；
或為隨順他所作事；
或復為他之所勸請；
或為隨從軌範親教同梵行者；(693c)
或為經營僧所作事；
是故應往乃至應默。

２、明所應
（１）應如是往

云何了知應如是往？謂如〈聲聞地〉
已說其相。
（２）應如是住
云何了知應如是住？謂往詣已不應即入，至內門側伏慢而住，或無疑慮徐入其家，至相見處從容而住，先言慰問含笑開顏，遠離嚬蹙
方申
愛語。
（３）應如是坐
云何了知應如是坐？謂佛開許隨其所有如法之座，以正威儀端嚴而坐。
（４）應如是語【分5】
云何了知應如是語？謂善了知如時、如理、如量、寂靜、質直而語。
Ａ、如是語
時，有三種：

一者、樂聞，非不樂聞。不樂聞者，謂如有一，或飢、或渴、或身疲倦、或風熱等之所逼惱，是名初時。
二者、安住如法威儀，非非威儀；或復有一，雖樂欲聞，非威儀住。非威儀者，謂不應立為坐者說，除彼重病。如《別解脫經》廣說其相，是第二時。
三者、其心無有染惱，非染惱心。染惱心者，謂如有一，其心怱
遽
，於彼彼事增上勤劬
，或荒或亂，或復渾濁；或他僕使，或作業者，或復殺者、敵者、怨者，是第三時。
Ｂ、如理語
理，有三種：謂有求請、如法求請、如量求請，方為宣說，如法為說，有義利說。
Ｃ、如量語
由三種相，當知如量：一、不亂不雜而有所說；
二、圓滿文句宣說諸法；
三、凡所宣說言詞不重，謂不重說所有言詞。
若諸語言，無用非義，尚不少說，何況多說！

Ｄ、寂靜語
當知寂靜，亦有三種：一、威儀寂靜，二、言音寂靜，三、其心寂靜。

◎威儀寂靜者，謂諸根寂靜，無有躁擾，亦不高舉，支
節不動，而有所說。
◎言音寂靜者，謂有所說聲不太高，亦不太急。
◎心寂靜者，謂雖觸惱，亦不生憤而有所說，況不觸惱！

又(694a)無染心而有所說。
Ｅ、質直語
又質直語，亦有三種：謂如時語時，乃至寂靜語時，
◎或由宿習方便，任性而語；
◎或由現法串習
加行作意而語；
◎或由愛樂學處，以思擇力而自制伏，方有所說；
於一切時，無有虛誑，若隱若顯，所言無二。
（５）應如是默
云何了知應默？謂善了知於五時中，應當默然：

一者、說者正說語時，若彼聽者，故作異言，現相諠亂，爾時說者，宜當默然。
二者、說者正說語時，若彼聽者，撥言且止，吾不欲聞，爾時說者，宜當默然。
三者、說者正說語時，若彼聽者，於說者所，起求過心，發違諍言，現相乖背，爾時說者，宜當默然。
四者、施主以衣食等來相屈請，爾時受者，宜當默然，而許可之。
五者、若有敵論者來，現相較論，爾時論者，宜當默然，聽其言說。
（二）明信不信等相
１、明自知有信，乃至是善男子
復次，且由三相，應自了知己所有信，乃至是善男子：

一、由依處故，二、由自性故，三、由時分故。
云何由依處故了知己信？謂如實知若事是信之所依處，信緣彼生，當知彼事，決定是我信所依處。
云何由自性故了知己信？謂如實知軟、中、上品己所有信。
云何由時分故了知己信？謂如實知我於某時已得是信。如了知信，如是戒等、辯等為後，皆當了知。
此中，

〔1〕信是趣入支；
〔2〕戒是入已奢摩他支；
〔3〕聞是毘缽舍那支；
〔4〕捨是奢摩他、毘缽舍那資糧支；
〔5〕內思所成慧及〔6〕他隨順教授教誡，是能攝受奢摩他、毘缽舍那支。
〔7〕依止此故，證奢摩他、毘缽舍那，及能證得諸沙門果。
〔8〕於自所證諸深細義，若有欲加而生疑惑，為斷疑(694b)故，如自所證，為彼宣說。又為降伏諸敵論者，故須有辯。
於他身、語邪行起時，須有〔9〕忍辱、〔10〕柔和所攝善男子性。
２、明不信等相
（１）舉十種三緣以辨黑品

	01)復次，由三因緣，發生不信
	一、由不正知三寶功德故
	二、行外道見故
	三、未遇諸佛及聖弟子三種神變，隨其一種所調伏故

	02)復次，由三因緣，不能數往寂靜園林
	一、放逸懈怠所拘執故
	二、多事業故
	三、信順人故

	03)復次，由三因緣，為性不好造詣於他
	一、性無畏故
	二、性高慢故
	三、依文字故

	04)由三因緣，為性不好親近於他
	一、性不黠利故
	二、性非福田故
	三、無極欲樂故

	05)由三因緣，為性不好請問於他
	一、於法不善故
	二、於義不善故
	三、於二俱不善故

	06)由三因緣，不能審聽
	一、多尋伺故
	二、多物務故
	三、多諸蓋纏雜染心故

	07)由三因緣，為性不能決定任持
	一、不聽聞故
	二、惡聽聞故
	三、覆慧勝慧故

	08)由三因緣，為性不能觀察諸法
	一、樂著戲論故
	二、愛居憒鬧故
	三、不成就審
察慧故

	09)由三因緣，為性不能法隨法行
	一、由顧惜身命
	二、由即彼增上力故樂著利養
	三、由樂著恭敬

	10)由三因緣，不樂修行利他之行
	一、性是下劣種姓故
	二、悲
微薄故
	三、無勢力故


（２）、翻顯白品
如是白品，與上相違，應知其相。
◎別釋鬼趣遊觀
復次，諸聖弟子，非一眾多種種遊觀，其事可得，所謂河濱遊觀，山谷遊觀，鬼趣遊觀，如是等類種種遊觀，其事可得。
問：何因緣故，諸大聲聞已得神通，乃往鬼趣詰問諸鬼自(694c)先業報，
為「為除自疑」故？為「為饒益眾生」故？
若「為除自疑」者，已得神通，不應道理。
若「為饒益眾生」者，當說云何饒益眾生？

答：為饒益眾生故，謂欲饒益此諸餓鬼，及餘眾生。
何以故？
◎由神通力，令諸餓鬼，憶念宿世，自說先身所作惡業，深生厭悔，因為說法，便能領悟。由此因緣，速離
鬼趣。如是說名饒益諸鬼。
◎已得神通諸大聲聞，聞彼所說種種所受不可愛果先世惡業乃還人間，展轉宣告，他既聞已，心生厭患，斷惡修善。如是說名利餘眾生。
第六十四項、明六種相
復次，由六種相，當知欲行諸色，名麤。

云何六相說彼名麤？一、眾多故麤，二、沈重故麤，三、不淨故麤，
四、堅強故麤，五、變壞故麤，六、不隨心轉故麤。
第三章、餘不復現

於此地中，餘決擇文，更不復現。

又〈獨覺地〉諸決擇文，亦不復現。
� 《瑜伽論記》卷19上：「下次第五十一明七義及七喜。七支義者，


景云：一者、欲於蘊等善巧應推求義。二者、或自性攝法，或以財、法攝門徒等名應攝義。三者、惡友惡緣，應須避之應[名]應避義。四者、定中功德，應作意引之名應引義。五者、應遮諸惡故名應遮義。六者、淨戒等名應持義。七者、五通應依定發；又具戒等應藉敬發名應發義。


泰云：七義中初一是教法；次二是理法，正理應攝、邪理應避。次二是行法，善行應引、惡行應遮。次二是果法，自利早[果]應持、利他果應支[發]。今依後解。」(大正42，734c24-735a5)


� 《瑜伽論記》卷19上：「言七喜者，即是能緣前七義智所引之喜也。一、聞所引喜者，聞慧緣前應推義由此生喜。二者、思慧，緣應攝、應避。三者、修慧，緣應引義。初[*]第四、第五離蓋議，後即緣應遮義以內離五蓋，外伏他論並名遮惡也。六、念自功德智緣應持義。七、於諸下劣不生知足知[智]緣應發義。」(大正42，735a5-11)


� 《瑜伽論記》卷19上：「五十二明五種法中。


景云：攝受者，攝受財、法。受用法者，受用財、法等法。證法者，證理事法。


泰云：一、教法。二、行法。三、理法，應攝受。次二是果法，有為果是受用法，無為果是所證法。」(大正42，735a11-15)


� 《瑜伽論記》卷19上：「五十三明弓箭喻。此說三學，弓喻戒德依能發定故，箭況定德專注一境故，中的喻慧，的喻所緣依定發慧，稱境而知事，若中的也。弓有二德：一、其性堅窂者，此喻於戒，外緣難毀故名性堅。二、善作究竟者，喻戒功能望至菩提。箭有一德，善作究竟者，喻定功能望至菩提，中路無廢也。中的有三德：一、究竟工巧者，喻無學智。二、串習工巧者，喻修道智。三、師學工巧者，喻見道智也。勘〈本地分〉。」(大正42，735a15-24)


� 【中的】：1.指箭射中靶心。《韓非子．用人》：“發矢中的，賞罰當符。” 南朝  梁  劉勰 《文心雕龍．議對》：“言中理準，譬射侯中的。”《漢語大詞典》卷1，p.580。


� 《瑜伽論記》卷19上：「五十四明佛教差別及理趣。一、長時教者，如小乘教漸次化導也。二、無間教者，謂大乘頓教，如華嚴等成道初說也。三、不重說教者，謂如涅槃了義之教也。」(大正42，735a24-27)


� 【涉道】：登程。《漢語大詞典》卷5，p.1197。


� 《瑜伽論記》卷19上：「五十五明涉道五治喻及尸羅二相能往善趣。言涉道者，喻行者涉生死至于涅槃也。[一、]炎光對治者，憂熱炎光傘蓋為治，喻邪慧起時聖教為治。二、艱險治者，艱險多賊須兵扙為治，喻惡趣多難戒行為嚴。三、江河治者，渡江河者，船栰為依喻愛水滉 [潫-糸+貝][*瀁]般若為船。四、枯竭治者，枯竭之人[+水]漿為治，喻散亂渴焦以定為闊。五、身勞治者，身勞疲者案乘[垂]按摩等為治，喻皮喜[身麁]重輕安為治也。」(大正42，735a27-b7)


� 大正30，690d, [n.7] 往＝生【宋】【元】【明】


� 《瑜伽論記》卷19上：「言尸羅有二相能往善趣者，此中舉初唯說尸羅，不說定、慧能生往之相也。以近往人遠至菩提，故言能生善趣也。一、攝受尸羅者，受具足戒等是。[二、]不缺尸羅者，護持禁戒是。」(大正42，735b7-11)


� 大正30，690d, [n.8] （法）＋有【宋】【元】【明】【宮】


� 《瑜伽論記》卷19上：「五十六明受欲及變壞。言一、麁變壞者，一期死也。二、細變壞者，念念死也。」(大正42，735b11-12)


� 《瑜伽論記》卷19上：「變壞分位亦二：一、麁，二、細者，還是前二，約位義說。」(大正42，735b13-14)


� 《瑜伽論記》卷19上：「五十七明智有二德。一、正行德，有三句：『一、速疾者，謂諸智相應心心法揵[捷]疾迴轉故。二、決定者，謂諸智斷疑故。三、微細者，謂諸智能入微細理故。』二、自性德，有七句：『一、是定地者，此簡聞慧。二、不可退轉者，簡前五根姓也。三、出世間者，簡世間修慧。四、已善修習者，簡初習乘。五、於自所行無有罣礙者，此顯於境無滯也。六、勝餘一切自類善根者，勝於自乘所有餘善根也。七、勝於一切他類善根者，勝於外道善根也。又解：無漏智勝有漏智名勝自類，復勝有漏智外餘有漏法名勝他類。』」(大正42，735b14-25)


� 《瑜伽論記》卷19上：「五十八有三顧戀念住為治。[一、]顧戀助伴者，顧戀色身力為命助伴，觀身不淨為治，亦可愛著妻妾見為清淨，名顧戀助伴之，觀身不淨為治。二、顧戀利養者，觀受是苦為治。三、顧戀後有者，觀心無常、觀法無我為治。」(大正42，735b25-29)


� 《瑜伽論記》卷19上：「五十九釋加行等三句。


景云：開三句為本，兩番釋盡是經文。欲貪、無明對治，是加行者，是異生人起此伏惑加行。現見安立、非安立諦，是現觀者，聖人起此現觀。已離欲、未離欲，是相續者，通就一身離欲、不離欲名為相續，此通凡聖也。又依故、地故、品故、未修定故、已修未得得故者，重解相續也。所依清淨障者，重解現觀也。作意清淨障故、彼障對治故者，重釋向前加行故也。


泰云：加行是見道支；現觀是見道；相續是修道，初果相續身未離欲，餘果相續身是已離欲。又依故乃至彼障對治故者，初六種重明前加行，加行所依欲界身，欲界地九品收[修]，以未得定故，已學修定方便未成未得定，若成便得定此重辨前加行也。根障名所依清淨障，煩惱業名作意清淨障，見、修對治是名彼障對治。


玄云：依故者，謂閻浮提身是加行所依也。地者，欲界地品故，加行道所伏貪等九品，亦可對治加行道九品。未修定故者，加行道未修根本定故；已修未得得故[者，]加行道已修近分定，故言已修，然未得根本定故言未得，已得近分定故言得。上來品故釋上加行故。言所依清淨障故者，八難等名為所依障，即是報障，此是見道障，此釋上現觀故。言作意清淨[障]故者，此是業障，即是報障，此是見道障，此釋上現觀故。言作意清淨故者，此是業障，即是修道障，此釋上相續故。彼障對治故者，彼業障、報障能對治道。」(大正42，735b29-c28)


� 《瑜伽論記》卷19上：「第十六[*六十]釋六現觀。初牒前略標六種現觀：一、思現觀乃至第六、究竟現觀。釋其名者，六種舉頭數也。六是數名，種者類義，決定觀察是現觀義。依五十五釋，後三是現觀體也，思是現觀因，即從當體及果為名；淨信是現觀因名亦爾，無漏信與現觀相應共有，或與現觀共有，即說相應共有為名。又是體現觀是同時慧，即從當體共有為名。第四云現觀智諦現觀，即從所緣體義為名，諦是所緣，智者是體，現觀是義。第五從義，謂出真觀後邊而得名邊現觀，究竟現觀從位得名，於究竟位而趣此觀，故必究竟現觀。」(大正42，735c28-736a10)；《瑜伽師地論》卷10，大正30，328b20-23：「復次，此三種雜染，謂煩惱雜染、業雜染、生雜染，為欲斷故，修六種現觀，應知。何等為六？謂思現觀、信現觀、戒現觀、現觀智諦現觀、現觀邊智諦現觀、究竟現觀。」另見《瑜伽師地論》卷55，大正30，605c-606b；《披尋記(三)》，p.1830-1833。


� 《瑜伽論記》卷19上：「次問答廣釋有二十三門。初辨共相，思現觀住異生位者，初起在凡位見道已前，後於修道亦起究竟現觀。」(大正42，736a10-12)


� 大正30，690d, [n.9] 〔或於現法〕－【宋】【元】【明】


� 「終不復能犯於五處」，有三個可能性：


[1]《瑜伽論記》卷19上：「終不犯於五處者，不往屠兒家、婬女家、酤酒家等。」(大正42，736a13-14)


[2]韓清淨認為同於《瑜伽師地論》卷34：「阿羅漢苾芻諸漏永盡、不能習近五種處所：一者、不能故思殺害諸眾生命。二者、不能不與而取。三者、不能行非梵行習婬欲法。四者、不能知而妄語。五者、不能貯畜受用諸欲資具。如是不能妄計苦樂『自作、他作、自他俱作、非自他作』無因而生。」(大正30，477b16-21)；《披尋記(三)》，p.2199。


[3]《瑜伽師地論》卷19 (大正30，385c21-386a19)：偈頌云「無工巧活輕自己，樂勝諸根盡解脫，無家無所無希望，斷欲獨行真苾芻。」論云：此頌所明，謂成就五支，永斷五支，當知得名真實苾芻。何等為五？謂不依止矯設方便邪活命法，亦不恃賴有勢之家，亦不修治名稱族望，不詐受諸佛所說、聖弟子說。猶如依止工巧處所，非法希求衣服飲食──是名初支。又復減省器物眾具，善棄珍財，衣僅蔽身，食纔充腹，知足歡喜；凡所遊行，必持衣鉢──是第二支。又希慕沙門、愛樂沙門，希慕學處、愛樂學處；命難因緣，尚不違越所學梵戒，何況少小利養因緣──是第三支。又彼如是正修方便，淨命喜足，愛樂學處。於諸聖諦未現觀者，能入現觀，得清淨見；或時失念，暫爾發生惡不善尋，引起貪欲、瞋恚、愚癡，遲緩忘念。速復除遣──是第四支。又彼修習如先得道，於諸結縛一切隨眠、隨煩惱纏，心得解脫──是第五支。如是名為成就五支。云何復名永斷五支？謂阿羅漢苾芻，於五處所不復能犯。所謂不能捨所學處，而復退還。又復不能有所貯積，執為己有而受用之，亦不受用諸欲境界。又復不能為財、為命，知而妄語。又復不能棄捨諸欲，行不與取。亦不復能永離貪欲、獨住獨行，而更習近非梵行法，兩兩交會；或計自作而招苦樂，或計他作，或自他作，或非自作亦非他作、不由因生，而招苦樂。如是名為五支永斷。


� 韓清淨依據《瑜伽師地論》卷34(大正30，477b16-21)訂正「為」成「無」。《披尋記(三)》，p.2199。然而，《高麗藏》與《大正藏》同，筆者查尋《雜阿含經》(302經)，大正2，86a有說：阿支羅迦葉白佛言：「云何瞿曇！苦自作耶」？佛告迦葉：「苦自作者，此是無記」。迦葉復問：「云何瞿曇！苦他作耶」？佛告迦葉；「苦他作者，此亦無記」。迦葉復問：「苦自他作耶」？佛告迦葉：「苦自他作，此亦無記」。迦葉復問：「云何瞿曇！苦非自非他，無因作耶」？佛告迦葉：「苦非自非他無因作者，此亦無記」。另外，印順導師《空之探究》，p.226-p.227亦說：如《雜阿含經》，否定外道的自作、他作、自他共作、非自非他的無因作──四作，而說「從緣起生」。《中論》的「觀苦品」，就是對四作的分別論破。一切法從緣起生，所以「觀（因）緣品」說：「諸法不自生，亦不從他生，不共、不無因，是故知無生」。所以，筆者認為此處不需要修正。


� 《瑜伽論記》卷19上：「二、辨體性中，思現觀者，用欲界思慧為體。信信現觀者，通取聞、思、修慧，通漏、無漏相應信數為體。戒現觀，即取無漏道共七支戒為性。現觀智諦現觀，即取無分別智真見道體。邊現觀，即取出觀後智，重緣安立非安立諦智為自性，即相見道。究竟現觀，若依五十五(大正30，606a23)通二智(盡、無生)，今此文中即取世俗、盡、無生智為性，謂作是念：『我生已愚(盡？)』等，此就剋性出體；若據相應共有，即是四蘊、五蘊為性。」(大正42，736a14-22)；另參《瑜伽師地論》卷55，大正30，605c-606b。


� 《瑜伽論記》卷19上：「三、明繫不繫。『一唯欲界繫』者，是思；『一種一分或三界繫』者，是信；『即此一分及餘三，此四是不繫』者，即此信一分，及戒、智、現觀邊現觀三，此四是不繫；『一通繫不繫』者，究竟現觀以盡、無生智通世間、出世間，世間是繫，若出世間是不繫。」(大正42，736a23-28)；《披尋記(三)》，p.2200。


� 《瑜伽論記》卷19上(大正42，736a28-c28)：「四、明依他。景云：《補闕》云：


『一，依非依可得；餘，依一切依可得』者，思現觀唯依欲界散地，非依靜慮、無色；即許餘五通餘六禪、三空而起；信通有漏、無漏，通九地起可知。或[戒]通九地起者，六禪地中有道共戒易知。三空地中，云何得有道共戒，以彼無漏意思遠有遮訪[防]欲界破戒身語，亦假建立無漏戒。既說第四、第五現觀亦通九地。又次文說，唯一現觀得九遍知果。又云：一得一切四果即知，第四現觀通見道、修道，第五邊現觀通於修道，中起唯是相見道，汎從真如觀後邊所起十六行觀，皆名邊現觀故，以許九地中皆得起故，無學身起六現觀皆名究竟現觀，通九地可知。若不許第四、第五現觀通於三道唯別見道者，即許三空地中亦得入見道，以論中說餘五現觀一切依中皆可得故。又上文說三空地中有未知當知根故。


問：下文說「唯依四禪慮及初未至入見道」者，據增強處說。(參《瑜伽論》卷69，大正30，682b-c)


言『又三，依五依生；一種一分，亦爾』者，第二重釋第三、四、五現觀，即判唯是見道故，唯依彼四根本禪慮及初未至五地中起，即三現觀同時信亦唯五地故。言「一種一分亦爾」，餘信現觀及究竟現觀通九地，思唯欲界不異前說。


泰云：聖道所依諸部不同，


若依薩婆多有九地依，謂根本四禪、未至、中間及三無色，除悲[非]想地。


若依成實有七依定，謂根本四禪及三無色定。


今大乘有八依，謂初近分定、根本四禪慮、三無色定，是故不同毘曇、成實。


若依第一百卷大乘亦有九依，故彼云：復有九依能盡諸漏。何等為九？謂未至定，若初禪，禪慮中間，餘三禪慮及三無色，除第一有。然今此文八依是真實，第一百卷是隨轉理門故不相違。


又若薩婆多欲界唯有聞、思，色界有聞、修，無色界唯修。


成實聞、思通二界，修慧通三界。


今大乘同薩婆多，思現觀以增上思慧為體，故唯在欲界，是故說言依非依可得也。餘五現觀對思，總言依一切依，不必一一現觀皆依八依。


下別釋云：『或[*戒]、智諦、邊智諦三，依五依生』者，據初依說、後依通依八依。『言一種一分亦爾』者，信現觀一分初依五依生，究竟現觀無色得初起，故不說初五依生。


下問答者，西方諸師有二釋：


初釋云：達分善根遠方便欲入真如觀時，思惟初定尋伺等五支全分靜慮真如而入初定，後正入無相見道真如觀時，而證三界一切法如是故，如加行方便時，雖有尋、伺禪慮可得，以加行中尋求、伺察真如理故，具有五支，然證真如無相時，離相無有分別，故正智俱時無有尋求、伺察二支，但有喜、樂、心一境性三支。


第二釋云：依初靜慮即入真如觀，三界一切法皆是初靜慮尋、伺等相分，故加行中依初定相見等全分靜慮真如而入於初定，是故加行中雖依有尋有伺靜慮五支可得，然正智證真如時，離相無有分別正智，但與喜、樂、心一境性三支俱也。


有漏初靜慮，西方亦有二釋：


初釋云：未至定中初有尋、後有伺，至根本定中但有喜、樂、心一境性，始終而言故初定具五支。


戒賢師等云：根本定中若觀一事未究竟，即初尋後伺，若至究竟時無尋無伺。」；《披尋記(三)》，p.2200。


� 《瑜伽師地論》卷4：「依尋伺處法，緣真如為境入此定故。」(大正30，294c7-8)；《披尋記(三)》，p.2200。


� 《瑜伽論記》卷19上：「五、明緣諦中，《補闕》云：『一，緣世俗諦，及一種一分』者，思唯緣俗諦，同時信亦爾；『一，無所緣』故或[*此「或」也許是「戒」之誤寫？]；『二，緣安立勝義諦，及一種一分』者，邊及究竟唯緣苦等安立諦，同時信亦爾。依此文判，究竟現觀不觀真如道，無學人不得入真如觀，謂無學道與修道有真如觀緣非安立諦，總名第四現觀智諦現觀收。今此文中判意如此，已前論中復說第四現觀唯是見道，準此類智及究竟現觀中通有緣非安立諦。又前說盡、無生智通有分別、無分別，故無分別者即無分別智緣非安立。『一，緣非安立勝義諦，及一種一分』者，第四現觀唯緣真如，同時信亦爾。


備云：盡、無生智有三種：一、緣俗諦。二、緣四諦安立諦。三、緣真如非安立諦，皆名究竟現觀。亦可緣俗諦者屬信，緣四諦者屬究竟，緣真如屬諦現觀。」(大正42，736c28-737a15)


� 《瑜伽論記》卷19上：「六、明有相、無相，《補闕》云：『四，有相』者，思、戒、邊、究竟，皆是有想相。此文還說究竟現觀不緣非安立諦，以唯取安立有相境故，戒是色法七支差別名有相，不據取相名為有相。『一，無相』者，是第四。『一，亦有相亦無相』者，是信。


泰云：西方有二釋：


初釋云：思、諦、邊、究竟四是慧分別性故，即慧有行相；戒非慧分別性故名無相；信與慧同緣義，亦有分別體非慧分別性義亦無相。


第二釋云：思現觀、邊現觀、究竟現觀，是分別心，有境界相當心故名有相；戒現觀在修道、無學道等正命等相用顯，可分別知名有相，故此四想名有相。智諦現觀正證真如名無相；信與三現俱亦有相，若與智諦俱名無相也。」(大正42，737a15-28)；《披尋記(三)》，p.2201。


� 《瑜伽論記》卷19上：「七、有分別、無分別例同有相、無相說，戒體是色支差別名分別，非心執取名分別。」(大正42，737a28-b1)


� 《瑜伽論記》卷19上：「八、辨受俱中，思唯喜俱行，餘五與喜、樂、捨俱行故，以欲界捨劣故，不與增上思、慧俱行，欲界樂不在意地，故亦不俱，此中俱行必未相應，故通於戒，亦可既言受俱非戒者成，故言餘者四也。」(大正42，737b1-5)


� 《瑜伽論記》卷19上：「九、約四對治相攝，『二，唯壞對治』者，謂思及邊現觀，亦有持、遠對治義，以斷惑故未盡，又有惑可厭壞治義，強故說壞對治。『一，通斷、持、遠分對治』者，謂諦現觀，以不緣惑故無壞對治。『一，通持、遠分對治』者，謂究竟現觀也，無可惑厭故無壞對治，以惑盡故非斷對治。『二，非對治』者，以信、戒二現觀，非慧性故非四對治也。」(大正42，737b5-12)；《披尋記(三)》，p.2201。


� 《瑜伽論記》卷19上：「十、約二對治相攝，此有兩釋：


初釋：『三，是諸纏制伏對治』者，謂思、邊、究竟三現觀；『一，俱對治』者，謂諦現觀；『二，俱非對治』者，信及戒也。


第二釋：信、思、邊三是制伏治，戒及非究竟非二對治，以無所緣故無惑可斷故。」(大正42，737b12-17)；《披尋記(三)》，p.2201。


� 《瑜伽論記》卷19上：「十一、約三品戒，辨攝對治者，智諦現觀能斷三品九地煩惱，故名斷對治；餘五隨順智諦為智諦助伴，不名斷治。以此將證無漏後得非斷對治。」(大正42，737b17-20)；《披尋記(三)》，p.2202。


� 大正30，691d, [n.3] 〔得〕－【宋】【元】【明】【宮】


� 大正30，691d, [n.4] 知＝智【宋】【元】【明】【宮】＊


� 《瑜伽論記》卷19上：「十二、明得遍知果，案《婆沙》六十二(大正27，320c)明九遍知，以『欲界見滅所斷盡為第三；色、無色界見滅所斷盡為第四；欲界見道所斷結盡為第五；色、無色見道所斷結盡為第六』者，此約諦次第而作是說。今此論中，以『欲界繫見滅所斷煩惱斷故立第二；見道所斷煩惱斷故立第四；色、無色見滅斷故立第五；見道斷故立第六』者，此約界次第而作是說，彼論約法類漸次斷證而說次第。今大乘中約實真見道一時頓斷，於相見中假施說故隨宜說次第。言『一得九遍知果』者，謂智諦現觀。以此文及後得果云一得一切四果故，故知智諦現觀通見、修、無學道。」(大正42，737b20-c3)


� 大正30，691d, [n.5] 〔色無色繫〕－【宋】【元】【明】【宮】【聖】＊


� 大正30，691d, [n.6] 滅＝道【宋】【元】【明】【宮】【聖】


� 大正30，691d, [n.7] 欲繫見道＝色無色繫見滅【宋】【元】【明】【宮】【聖】


� 《瑜伽論記》卷19上：「十三、明斷惑時分。言『煩惱斷時，對治生時，平等平等』者，昔來大乘諸師說斷惑法種種不同。


一、近前十地師依十地文非初非中、後，前中後取故，即言聖道一運相續，前後相資[+令]惑不生名為斷惑，非是別以一念無礙正斷解脫證深[深證]。


二、近代攝論師依《攝論》文集想修剎那剎那能滅諸惑聚，即言義同小乘，無礙與所斷惑種同時俱入過去，名為斷惑，此由未見《瑜伽》廣大聖教，隨情安立真好道理故。


《瑜伽》文有二意說：


一者、總就三世相續明斷不斷，故上論云非斷去、來、今，然說斷三世。所以者何？過去惑種已滅無法不[可]斷，未來未有亦不可說斷，現在一念自然滅壞亦不可斷，此就三世惑性以求皆不可斷，即當十地非初非中後。然三世惑種因果相生恒縛行人不得解脫，由聖道起無起惑種，為因不成名斷過去，未來應生不生[+名]斷未來，聖道既生既惑種[惑種既]滅名斷現在，據如此理，然說斷三世，即同十地前中後取故，此即總就三世明斷不斷。


第二、直就斷中明斷法用，若彼聖道生至現在，隨所應斷惑品麁細滅入過去，更不相續名為斷惑，解惑相違如明破暗不同時斷，依此分別有聖教故明可依據。」(大正42，737c3-26)


� 《瑜伽論記》卷19上：「十四、明得得四果。『一，得一切四果』者，謂智諦現觀。『一，得圓滿沙門果』時，謂初念盡智是解脫道，證第四果即究竟現觀也。


『餘，是得一助伴、是得前行』者，


《補闕》云：思及有漏信是得四果時，一一皆是遠方便道名作前行，無漏信、戒、邊取四果時，若在向中是得前行，若得果時是得助伴。


泰云：餘四現觀從初是得一初果加行，是助彼無相道得初果前行方便道也。


又釋：餘四是得一切助伴，思現觀最初起故，是得果之前行方便道也。


又釋：餘四是得四果一者之助伴，是得圓滿四果者之前行。」(大正42，737c26-738a8)；《披尋記(三)》，p.2202。


� 《瑜伽論記》卷19上：「十五、轉根。言『除一，餘一切』者，謂除戒，餘五皆能轉根，以此文證凡聖、漏無漏、定散，皆能轉根。」(大正42，738a8-10)；《披尋記(三)》，p.2202。


� 《瑜伽論記》卷19上：「十六、明引神通等勝德。『除一，餘一切』者，此有兩釋：一云：除戒，餘五。一云：除思現觀，餘五能引。」(大正42，738a10-12)


� 《瑜伽論記》卷19上：「十七、明作業。言信現觀，『一念[分]能往善趣為業』者，此簡無漏信作異熟因，故言一分也。」(大正42，738a12-14)


� 大正30，692d, [n.1] 住＝任【宋】【元】【明】【宮】【聖】


� 大正30，692d, [n.2] 議＝義【宋】【元】【明】【宮】


� 十二分教，詳參《瑜伽師地論》卷25，大正30，418b-419a。


� 《瑜伽論記》卷19上：「十八、明差別，智諦現觀差別有三十七菩提分法等，後二現觀亦必以此文證四神足通正後智也。」(大正42，738a14-16)


� 《瑜伽論記》卷19上：「十九、明約名言安立以辨自性，如文。」(大正42，738a16-17)


� 編者按：從遁倫解釋看此段為「預流四支」，但其中「相續成熟」一句不知其義云何？且亦缺「法隨法行」一句。不過，在《瑜伽師地論》卷58(大正30，624c)有提到四種對治，其中有「相續成熟對治」，意指十三種資糧道。


� 《瑜伽論記》卷19上：「二十、明因果中，思現觀即以『預流四支』為因，以『六業』為果，餘文可知。」(大正42，738a17-19)


� 《瑜伽師地論》卷11，大正30，332c：「云何七種作意？謂了相作意、勝解作意、遠離作意、攝樂作意、觀察作意、加行究竟作意、加行究竟果作意。」


� 大正30，692d, [n.4] 加行＝方便【宋】【元】【明】【聖】＊


� 《瑜伽論記》卷19上：「二十一、與七作意相攝。『二現觀非作意攝』者，謂思及戒，戒是色法故非作意，思在欲界，作意在定地故也。『一現觀攝樂作意攝』者，信現觀約共有慧攝樂作意攝，以三寶中生信樂故。『一現觀攝樂、觀察作意攝』者，謂邊現觀。『一現觀遠離、攝樂、方便究竟作意攝』者，謂智諦現觀，以地地九品惑中斷初三品名遠離作意，斷中三品名攝樂作意，斷後三品名方便究竟作意。『一現觀方便究竟果作意攝』者，謂究竟現觀。『餘作意是現觀等流非現觀攝，謂了相、勝解作意』者，了相、勝解非六現觀攝。所以者何？思是欲界，此二是定地故不相攝，信解三寶欣觀此二作意，厭行不緣三寶故信不攝，二作意與戒、色心異故亦不相攝，謗[＝邊ヵ【原】，＝諦【甲】]現觀是無分別智，邊現觀是相見道，究竟現觀在無學。此二作意與此二別亦不相攝，但因現觀之後智厭行，起此二種作意，故是現觀等流攝。」(大正42，738a19-b7)；《披尋記(三)》，p.2204。


� 《瑜伽師地論》卷34：「於此修習、多修習故，於苦、集二諦境中，得無邊際智。由此智故，了知無常，發起無常無邊際勝解；如是了知苦等，發起苦無邊際勝解、空無我無邊際勝解、惡行無邊際勝解、往惡趣無邊際勝解、興衰無邊際勝解，及老病死愁悲憂苦一切擾惱無邊際勝解。此中，無邊際者，謂生死流轉。」(大正30，475a10-17)；《披尋記(三)》，p.2204。


� 《瑜伽論記》卷19上：「二十二、『無邊際智及順決擇分，何現觀攝？答：非現觀攝，是等流』者，《補闕》有多解：一解，見道前方便中總觀無邊際法空及無我，名無邊際智。第二解，依第四禪慮九品次第，從下生中、從中生於上上之智名邊際智，此智具上更無加過名無邊際智，此智無部分緣，現觀是部分緣故不相攝，決擇分善根是入聖方便體，是修慧非是思、信，是有漏故非是戒，亦非後三觀攝。可知云[又]云：一切法無我、諸行無常、涅槃寂靜等智名為無邊際智。問：煖等四善根何現觀攝耶？答：《成唯識論》第九卷(大正31，50c)云：煖等善根不能廣分別性，又未證理故非現觀攝。」(大正42，738b7-19)


� 《瑜伽論記》卷19上：「二十三、作一行對辨相攝，初將思對信作四句：(1)有思非信，除緣三寶思，諸餘緣思；(2)有信非思，謂緣三寶，聞、修相應信；(3)俱者，謂緣三寶思者，此攝共有出體，思相應信，信亦名思，思亦名信，故言緣三寶思，亦思亦信；(4)俱非，除上說。『由此道理，應知所餘，亦作四句』者，將思對戒及對後三皆不相攝，將信對戒、色心異故亦不相攝，將信對第四，若據相應出體得成二句，但第四觀即信觀攝，有信非第四，謂與餘觀相應信，將信對邊對究竟觀，據相應出體皆成二句，次將戒對後三亦不相攝，次將第四對後二論，亦不相攝。第五第六亦不相攝。後『有無量一行、順前句等』者，準《婆沙論》「一行」有兩解：一解：以一行道通理[理通]為問名一行。又解：問不相似法，法不以世定名一行。今此論文遂同前解，以一向[問]一名一行故，將狹問寬順前句答，如問輕安起時即有無貪等十以不？答：若有輕安亦有餘十。『順後句』者，將寬問狹順後句答，如問無貪等十起時即有輕安以否？答：但有輕安即有餘十，自有餘十而無輕安，謂散地善心。『四句』者，若彼法體互有寬狹即成四句，如思現觀對信[+現]觀得成四句，如思現觀唯在欲界即狹，通緣諸法緣境即彼寬，信現觀體通九地漏無漏位即寬，唯緣三寶其境界狹，故成四句，汎爾論信實緣萬法，而論文相唯據緣三寶信故成四句，若無寬狹作無事句答，如煖所緣境即頂所緣耶？答：如是，謂頂所緣處即煖所緣耶？答：如是。」(大正42，738b19-c18)


� 《瑜伽論記》卷5上（大正42，404a22-25）：「一行者，如《對法》云：以一法行歷諸法故，謂以一法與餘法一一互相問，除此法更以第二法與餘法互相問，如是一一一切當知。」


《瑜伽論記》卷5上（大正42，404a27-b6）：「『順前句』者，謂法中隨取二法更互相問，依止前法以答所問，以狹問寬順前句故。『順後句』者，謂則二法展轉相問，依後句以答所問，以寬問狹順後句故，一切狹體必則寬故，自有寬體非是狹故。或於所問應二句答、應三句答、應四句答，此中從寬以明唯說四句，體有寬狹或不同故。寬狹義同應述可答，亦名『如是答』。所問不如理答，言不爾名『無事答』，亦名『遮止答』。」另參見《大乘阿毘達磨雜集論》卷15〈決擇分中論品第四之一〉，大正31，768a以下；圓暉《俱舍論頌疏論本》，大正41，832a22～b5。


� 【慳】：1.節約；吝嗇。《漢語大詞典》卷7，p.705。


� 【垢】：1.污濁；穢惡。《漢語大詞典》卷2，p.1100。


� 《瑜伽論記》卷19上：「六十一、明慳與垢合名慳垢。


景云：『一、於慧施先不串習等』者，即就受愛重財食心義說為慳。『二、於身命極重顧戀等』者，應知顧現身命還是貪愛義說為慳。『三、與慳者恒共止住，又隨順彼』者，染心、無記心隨順慳者，皆名為慳。『四、見所施田，無勝功德』，此從邪見為慳；『及簡擇福田』者，見有持戒破戒即說戒取，以之為慳。『五、不串習慈悲』者，就瞋義說為慳；『及於彼處不見勝德』者，求過惡心以之為慳。『六、以諸財寶難可積集數習彼相[想]』者，以於財寶智難得相[想]；『生嬾墮懈怠』者，即嬾墮懈怠義說為慳。『七、執取於見及謂慧捨有彼雜染』者，即說見取為慳。『八、希求財寶而行慧施及迴向於彼』者，求財是貪，行施迴向凡得多財，亦是貪。


泰云：於八種中多貪名垢，第七執取於見是見取，及謂惠施捨財，但有彼生死離[雜]染果故慳不慧施，此是通方便，謂為非是方便故邪見攝。餘文可解。」(大正42，738c18-739a6)


� 《瑜伽論記》卷19上：「六十二、明調善，先明調善有五；後明五相。五善因如次可配。」(大正42，739a6-8)


� 「施、戒、修性」三種福業，可參考《大毘婆沙論》卷82，大正27，424b；卷126，大正27，656c。


� 大正30，692d, [n.6] 醍醐＝[飢-几+是]餬【宋】【宮】【聖】


� 《瑜伽論記》卷19上：「六十三、釋經中七善：一、知法。二、知義。三、知時。四、知量。五、知眾。六、知高卑。七、自知。」(大正42，739a8-10)


� 《瑜伽師地論》卷81：「次第者，略有三種：一者、圓滿次第。二者、解釋次第。三者、能成次第。」(大正30，754a21-22)


� 《瑜伽論記》卷19上：「知法中，言云何了知攝受？謂能了知名、句、文身，由此宣說差別法門者，由名、句、文身宣說蘊、界等差別法門。」(大正42，739a10-12)


� 《瑜伽論記》卷19上：「知義中，一、『知緣起，謂能了知一分所化應示現義及至一分所化應受[慶]喜義』者，此是示、教、利、喜也。二、『知句差別，謂了異門、異相、訓釋言詞、品類差別』者，如〈攝異門〉、〈攝釋分〉中說。三、『了次第，謂能了知解釋次第』者，如解四諦先苦聖道，解五蘊中先色後識，解十二支中先解先[無]明後解老死等。『成立次第』者，先立宗、次因、後喻等也。『圓滿次第』者，謂先行因後方得果，就行中十信始終十地終，因乃圓滿等也。」(大正42，739a12-21)


� 《瑜伽論記》卷19上：「知時五相中，


景云：前二知起染時，一、知正起染生厭。二、知生起染須訪[防]後。三、知起淨時，於中還知正起、將起兩時淨法作意勤修。四、等起對治作意者，知如是煩惱起如是對治，謂多貪者教觀不淨等。五、對治作意者，正起觀行時。


泰云：一、知惑正起時。二、知惑將起時。三、知惑不起時。四、知因等起對治。五、知剎那等起對治時。」(大正42，739a21-28)


� 《瑜伽師地論》卷31：「云何名為應時加行？謂於時時間修習止相，於時時間修習觀相，於時時間修習舉相，於時時間修習捨相。又能如實了知其止、止相、止時，了知其觀、觀相、觀時，了知其舉、舉相、舉時，了知其捨、捨相、捨時。」(大正30，456a9-14)；《披尋記(三)》，p.2207。


� 《瑜伽論記》卷19上：「知量中，云略說二種斷隨順性者，二種順無為斷。一、任持隨順性，謂於所食等善知其量，名為隨順無為斷。二、精進隨順，謂於行、住等善知其量，故順無為斷，此略釋二種。下廣辨二種，如文可知。」(大正42，739a28-b4)


� 參考《瑜伽師地論》卷24(大正30，414a1-417a7)有關「正知而住」的內容。


� 《瑜伽師地論》卷22(大正30，402c)：「云何名為所行圓滿？謂諸苾芻略有五種非所行處。何等為五？一、唱令家，二、婬女家，三、酤酒家，四、國王家，五、旃荼羅、羯恥那家。若於如是如來所制非所行處能善遠離，於餘無罪所有行處知時而行。如是名為所行圓滿。」


� 參考《瑜伽師地論》卷23(大正30，408a14-411b22)有關「於食知量」的內容。


�【解】：8.免除；解除；消除。19.休止；停止。《漢語大詞典》卷10，p.1361。


� 大正30，693d, [n.1] 惓＝倦【宋】【元】【明】【宮】


� 《瑜伽論記》卷19上：「高卑一處總釋，謂從善知剎帝利眾生乃至如是瑜伽師等是也。」(大正42，739b4-5)


� 參考《瑜伽師地論》卷28(大正30，439b1-23)有關「修瑜伽師」的內容；以及卷2(大正30，288c26)有關「六十二種有情之類」的說明。


� 《瑜伽論記》卷19上：「解自知中文分有三，初明善知往詣乃至應默，如文可解。」(大正42，739b5-6)


� 參考《瑜伽師地論》卷24(大正30，414a1-417a7)有關「正知而住」的內容。


� 大正30，693d, [n.3] 嚬蹙＝頻蹙【宋】【宮】，＝顰蹙【元】【明】，＝顰慼【聖】


  【嚬蹙】：皺眉蹙額。《漢語大詞典》卷3，p.542。


� 【申】：4.表明；表達。《漢語大詞典》卷7，p.1290。


� 大正30，693d, [n.4] 怱＝忽【明】


� 【遽】：3.倉猝；匆忙。4.急迫；窘迫。5.惶恐；懼怕。6.發動；興起。《漢語大詞典》卷10，p.1246。


� 【勤劬】1.辛勤勞累。《漢語大詞典》卷2，p.816。


� 大正30，693d, [n.5] 支＝肢【宋】【元】【明】【宮】


� 大正30，694d, [n.1] 習＋（方便）【宋】【元】【明】


� 《瑜伽論記》卷19上：「次、明信不信等相。於中分二：初明自知有信，乃至是善男子。泰云：此中同《成實》及《婆沙》等十種慰[譬]喻，須地源[禪]支，如文可解。今案此文有其十支：一、信為入道之初，名趣入支。二、由戒生定，戒是止支。三、因聞得慧，聞是觀支。四、捨益定慧，名資糧支。五、內思所成慧；六、他隨順教授教誡，依止此二故證止觀。七、由止觀故證聖果。八、於自所證，若有疑惑為斷彼疑故為宣說，及有辨才能伏他論。九、忍辱；十、柔和，此即於他身語邪行起時，須有此二所攝善男子性。」(大正42，739b6-17)


� 《瑜伽論記》卷19上：「第二、明不信等相，於中分二：初舉十種三緣以辨黑品；後翻顯白品。前中，云[雨/復]慧勝慧者，猶如[雨/復]鉢不受物，鈍慧亦爾不受法故。言[雨/復]慧猶膝上著草子等時，坐時著起時即落散，鈍慧亦爾，坐時聽法起即忘失，故言膝慧。下明遊觀，尋文可解。」(大正42，739b17-22)


� 大正30，694d, [n.3] 審＋（觀）【宋】【元】【明】【宮】【聖】


� 大正30，694d, [n.4] 悲＝卑【宋】【元】【明】


� 大正30，694d, [n.5] 離＝免【宋】【元】【明】【宮】


� 《瑜伽論記》卷19上：「六十四明六種相。欲色名麁。一、眾多故麁者，如男女根、香味二塵，唯在欲界眾多故麁。二、沈重者，色界諸色輕妙猶如光明，欲界色重又如據量，四大四王天衣量六兩，乃至色界天衣不牽[率]稱兩。四、堅強者，不柔軟也。五、變壞者，欲界人、天斷其手足等變壞，色界不爾。」(大正42，739b22-28)


� 《瑜伽論記》卷19上：「下結餘不現。上來四卷半文〈決擇聲聞地〉竟。自下應次〈決擇獨覺地〉文。以〈本地分〉文義已顯，故不決擇，故云又〈獨覺地〉諸決擇，亦不復現也。」(大正42，739b28-c2)
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