《印度佛教思想史》第八章

     第八章    如來藏與「真常唯心論」

　　　　　　　　　　　　　　　　　　　　　　釋淨照　90年03月14日
第一節   般若學者的佛性說（pp.283-293）

一、大乘三系的開展：（p.283）
　性空唯名系：「初期大乘」經與龍樹的「一切皆」空說，由於佛護與清辨的興起，使

　　　　　　　　後期龍樹學大盛。
　虛妄唯識系：西元四世紀後半起，無著、世親的瑜伽派興起，不但論義精嚴，門下人

　　　　　　　　才濟濟，出家眾也相當嚴淨。
　真常唯心系：同時期，重在如來本具的如來藏說，在重信仰與修持（念佛）的學流中，

　　　　　　　　流行不衰。

　※如來藏說與瑜伽學，有了相互的影響，開展不同的新猷：理論傾向於真常的唯心，事
　　行傾向於念佛。

　※在適應印度的時代文化下，重信仰、重修持的傾向，由真常的如來藏心說，推進佛法

　　到另一階段──「秘密大乘佛法」。

二、諸師對『大般若經』「初分」中「實有菩薩」的解說：（p.284）
　無著菩薩：在『攝大乘論』中，認為「實有菩薩」句，是對治「十種分別」的「無相

　　　　　　　散動分別」。

　世親菩薩：在『攝大乘論釋』中，解說為：「顯示菩薩實有空體」，以為菩薩以實有空

　　　　　　　性為體的。
　陳那菩薩：在『佛母般若波羅蜜多圓集要義釋論』中，解說為：「謂令了知有此蘊故，

　　　　　　　除遣無相分別散亂。如是所說意者，世尊悲愍新發意菩薩等，是故為說世

　　　　　　　俗諸蘊（為菩薩有），使令了知，為除斷見，止彼無相分別，非說實性」。

　　　　　　　這是說，說有世俗五蘊假施設的菩薩，是為了遣除初學者的斷見。
三、『大般涅槃經』對如來藏的解說：
　 『大般涅槃經』的前分與後分的義理有差異：『大般涅槃經』，中天竺的曇無讖，北涼

　　玄始十年（西元四二一）初譯。起初只是「前分十二卷」，後又回西域去尋訪，在于

　　闐得到經本，共譯成四十卷。前分十二卷，與法顯、智猛所得的『泥洹經』同本；法

　　顯與智猛，都是在（中天竺）華氏城老婆羅門家得來的。

　　『大般涅槃經』的前分：（p.286;p.284;p.285）
　　　「前分十二卷」，是現行的前十卷五品。這部分，從如來常住大般涅槃，說到眾

　　　　生本有如來藏我：「我者，即是如來藏義；一切眾生悉有佛性，即是我義」。與『不

　　　　增不減經』，『央掘魔羅經』等所說主題，完全相同。（p.286）從如來常住，說到如
        來藏我，我是「常樂我淨」──四德之一，是如來大般涅槃的果德。如來常住，
        所以說眾生本有如來藏我。我，如來藏，佛性，約義不同而體性是一。（p.284）

 　 　 為聲聞說「無我」，使離我見，然後開示大般涅槃的大我：「如來藏我」是比「無

　　　　我」深一層次的。（p.285）
　　　
　　『大般涅槃經』的後分：（pp.286-287）　
　 　　『大般涅槃經』的後三十卷，思想與「前分」不同。如來藏說起於南印度，流傳

　　　　到北方，後續三十卷，是從于闐得來的，這可能是北印、西域的佛弟子，為了解

　　　　說他、修正他而集出來的。在後續部分中，說「一切眾生悉有佛性」，「佛性即是

　　　　我」，不再提到如來藏了，這是值得注意的！（p.286）
      「佛性當有」說：『大般涅槃經』說：「一切眾生定得阿耨多羅三藐三菩提故，是

　　　　故我說一切眾生悉有佛性；一切眾生真實未有三十二相，八十種好」。一切眾生

　　　　決定要成佛，所以說眾生將來都有佛的體性，不是說眾生位上已經有了。所以說

　　　　「佛性是我」，是為了攝化外道，如梵志們「聞說佛性即是我故，即發阿耨多羅

　　　　三藐三菩提心」。佛然後告訴他們：「佛性者實非我也，為眾生故說名為我」。

　　　又有外道聽說無常、無我，都不能信受佛的教說，但「佛為諸大眾說有常樂我淨

　　　　之法」，大家就捨外道而信佛了。（p.287）
　    總之，依『大般涅槃經』的後續部分，說一切眾生皆有佛性（如來藏我），只是
        誘化外道的方便而已，與『楞伽經』的意見相同。如來藏我、佛性說，依佛法正
        義，只是通俗的方便說，但中國佛學者，似乎很少理解到！（p.287）
四、『楞伽經』對如來藏的解說：（pp.284-286）
　 『楞伽經』（世親同時或略遲集出的）近於瑜伽學而傾向唯心說，也覺得「如來藏我」，

　 太近於印度神學的「我」了。『楞伽經』以為：如來藏是約真如、空性等說的，與無著、

　 世親論相同。愚夫、外道都是執有自我的，「畏無我句」的，如說無我，眾生不容易信

   受。為了攝引外道，所以說如來藏（我）。如外道們因此而信受佛法，漸漸了解真如、

   空性等，「離妄想無所有境界」，就能遠「離不實（的）我見妄想」。說如來藏，與「佛

   法」說無我一樣，不過為了適應神學，方便誘導「計我外道」，稱真如為如來藏，故意

   說得好像是「神我」一樣。結論：「當依無我如來之藏」。如真能了解如來藏教的意趣，

   佛教也不會步入「佛梵一如」了！
五、『大般涅槃經』後分的結構：續譯的三十卷，可分四部分。（pp.287-293）
    從「病行品」到「光明遍照高貴德王菩薩品」──五品：明「五行」、「十德」，

　　　以十一空或十八空來說明一切，可說是依『般若經』義來說明佛性、涅槃的。
    「師子吼菩薩品」：本品依十二因緣，第一義空，中道，而展開佛性的廣泛　

　　　論究。
    「迦葉菩薩品」：斷承上一品的思想，而著重因緣說。關於眾生有佛性，「前分」

　　　所說的「貧家寶藏」、「力士額珠」等譬喻，幾乎都作了新的解說。分佛性為二類：

　　　「佛（的）佛性」，「眾生（的）佛性」。「佛佛性」是：圓滿一切功德，佛性究竟

　　　圓滿，不再有任何變易，也就不落時間，所以說：「如來佛性，非過去，非現在，

　　　非未來」。「眾生佛性」是：眾生位中，「一切善、不善、無記，盡名佛性」。

　　「憍陳如品」：遮破外道的種種異見，說如來常樂我（續譯部分，我約得八自在說）

　　　淨，使外道改宗信佛。全品沒有說到佛性的含義。
　　※結論：總之，續譯部分，是以『般若經』空義，龍樹的緣起中道說，緣起說，淨化

　　　　　　「前分」如來藏──佛性的真我色采。這是如來藏思想流行中，受到北方「初

　　　　　　期大乘」學者的分別、抉擇，修正。
第二節 　融唯識而成的「真常唯心論」（pp.294-308）
一、「如來藏心」的安立：（p.294）
　  興起於南印度的，真實常住的如來藏為依說；起於北方的，虛妄無常的阿賴耶識為依

　　說：二者是恰好是對立的。如來藏說傳入中印度（北方人稱之為「東方」），因接觸而

　　有了折衷與貫通。如來藏，本來不一定說是「心」的，後來也就名為「如來藏心」。

二、「心」的語義？（p.295）
    citta，音譯為質多，是「心意識」的心。依契經的習慣用法，是心理作用的通稱。

　　　特有的意義是：「心是種族義，……滋長是心業」；「集起故名心」，表示種種（知識

　　　、經驗、業力）積集滋長的心理作用。這也是「虛妄唯識論者」所說的。　
　　汗栗馱(hRd)或干栗馱耶(hRdaya)，是心藏的心肉團心，樹木的心。一般樹木，中心總
      是比較緻密堅實些，所以解說為堅實，引申為「心髓」、「心要」等。肉團心，在古

　　　人的理解中，是個體生命中最重要的部分；一切心理作用，是依此而有的，所以名

　　　為汗栗馱心。有偈說：「若遠行、獨行，無身寐於窟」。
    ※質多心是沒有形質的，卻潛藏在洞窟裏；窟就是心臟。這樣，汗栗馱心與質多心，

　　　在古人的理解中，是不同的，卻不是無關的。
　
三、諸經論對「心性本淨」的解說：（pp.295-297）
　  『增支部』：「心極光淨，而（為）客隨煩惱雜染」。心是極光淨的，使心成雜染的，

  　　是隨煩惱。隨煩惱是客，有外鑠而非心自性的意義，即「心性本淨，客塵所染」。

　  「初期大乘」的『般若經』等，也說心性本淨，但約心的空性說。不但心本淨，一

　　　切法也是本淨的。

　　『大智度論』：「畢竟空即是畢竟清淨，以人畏空，故言清淨」。本性淨與本性空同

　　　一意義，所以不能意解為：心本性是怎樣清淨莊嚴的。

　　『瑜伽師地論』（「攝決擇分」）：「又復諸識自性非染，由世尊說一切心性本清淨故。

　　　所以者何？非心自性畢竟不淨能生過失，猶如貪等一切煩惱。亦不獨為煩惱因緣，

　　　如色受等，所以者何？以必無有獨於識性而起染愛，如於色等」。 
　　　心識的本性，不是煩惱那樣的不清淨。如於識而起染愛，那是與煩惱俱起的關係。

　　　論心識的自性，可說是本淨的。這樣的會通經說，不同於「心性本淨」的學派，是

　　　「心識本性無記說」，繼承說一切有部等的思想。
　　『辯中邊論』，也依心空性來解說了。『辯中邊論』「相品」，論說空性，末了說：「非

　　　染非不染，非淨非不淨，心性本淨故，為客塵所染」。世親解說為：「云何非染非不

　　　染？以心性本淨故。云何非淨非不淨？由客塵所染故」。

　　『大乘莊嚴經論』說：「非淨非不淨，佛說名為如」。「譬如清水濁，穢除還本清，

　　　自心淨亦爾，唯離客塵故」。「如」是空性、心性的異名，實際上是離言而不可說的。

　　　說非淨非不淨，非染非不染，本性清淨而為客塵所染，都只是方便安立。「自心淨」，

　　　是約心的真如說，並非說虛妄分別的心識是本淨的。
四、如來藏我與自性清淨心的結合：（pp.297-298）
　  瑜伽學者約真如說自性清淨心，說如來藏，心還是質多心，虛妄分別心與真如心，
      有不離的關係，也就是與如來藏不相離了。

　  『唯識論』說：「一者相應心，二者不相應心。相應心者，所謂一切煩惱結使、受
      想行等諸心相應。……不相應心者，所謂第一義諦常住不變自性清淨心」。真如是

　　　可以稱為心的，那末對妄心說「真心」，當然是可以的。不過真常的清淨心，後代

　　　瑜伽學者，大都避而不談，以免有「似我真如」的嫌疑。
　  如來藏我，是一切眾生中，具足如來功德相好莊嚴的。在傳布中，與自性清淨心相

      結合，由於清淨的如來藏，在眾生身中，為煩惱所覆，與心性清淨而為客塵所染，

　　　有相同的意義。如來藏的本義是「真我」，在「無我」的佛法傳統，總不免神化的

　　　嫌疑。說如來藏是自性清淨心──「真心」，那如來藏更可以流行了。

    『央掘魔羅經』說：「此偈意者，謂如來藏義。若自性清淨意，是如來藏，勝一切

      法，一切法是如來藏所作」。

    『不增不減經』說：「我依此清淨真如法界，為眾生故，說為不思議法自性清淨心」。

      這是說：依清淨真如、法界，說如來藏；依如來藏相應的不思議佛法──清淨功德，

      說為自性清淨心。

五、如來藏與自性清淨心相結合，更說到剎那生滅識：（pp.298-301）
    如來藏通過自性清淨心，與生滅的妄識，開始了關聯的說明。
　　『勝鬘經』說： 

 　　 「若無如來藏者，不得厭苦樂求涅槃。何以故？於此六識及心法智，此七法剎那不
      住，不種眾苦，不得厭苦樂求涅槃」。
      「如來藏者，是……自性清淨藏。此自性清淨如來藏，而客塵煩惱、上煩惱所染。……
      自性清淨心而有染者，難可了知」。
    真常清淨（如來藏）心，虛妄生滅（阿賴耶）心，是對立的，但漸漸聯合，如『楞

　　　伽經』所說：「如來藏藏識心」。

　　『攝大乘論』說： 

 　　 「阿毘達磨大乘經中，薄伽梵說：法有三種：一、雜染分，二、清淨分，三、彼二

      分。依何密意作如是說？……於此義中，以何喻顯？以金土藏為喻顯示。譬如世間

      金土藏中，三法可得：一、地界，二、土，三、金。於地界中，土非實有而現可得，

      金是實有而不可得；火燒鍊時，土相不現，金相顯現。又此地界，土顯現時，虛妄

      顯現；金顯現時，真實顯現，是故地界是彼二分。……故此虛妄分別識、依他起自

      性，有彼二分，如金土藏中所有地界」。 

      雜染虛妄的遍計所而執自性，清淨真實的圓成實自性，如土與金。而「虛妄分別識、

      依他起自性」，「有彼二分」，如金、土所依的地界。界也是通二分的。 

      唯識學不許依他起、虛妄分別識是性淨的，但經「彼二分」的溝通，如來藏與阿賴

      耶識的結合，順理成章的出現於大乘經了。

六、代表「真常唯心論」的經典：『楞伽經』與『密嚴經』。（pp.301-308）
    『楞伽經』與『密嚴經』，是在如來藏我的基石上，融攝了瑜伽學──阿賴耶識為依

　　止的唯識學，充實了內容，成為「「真常（為依止的）唯心論」。這兩部經，是如來藏

　　為依止說，與瑜伽學系的阿賴耶識為依止說的綜合。在通俗的譬喻教化下，引向修證，

　　為出現「秘密大乘佛法」的有力因素。

    『楞伽經』：

　　　『楞伽經』的漢譯本，有三部；宋求那跋陀羅於元嘉二十年（西元四四三）初譯，

　　　　名『楞伽阿跋多羅寶經』，四卷。集出的時代，應該要比無著論遲一些。

　　　無著（與世親）論師依部派佛教而來的細意識說，種子熏習說，成立以虛妄分別

　　　　的阿賴耶（種子）識為依止，抉擇貫通大乘經說，而形成大乘不共的唯識論。在

　　　　這一系經論中，如五法，三自性，八識，二無我等（無著論著重於八識的成立），

　　　　成為體系精嚴的論義。無著（傳承彌勒）論是分別敘述的，為『楞伽』與『密嚴』

　　　　所融攝，綜合的敘述。如『大乘入楞伽經』說「五法、三自性，及與八種識，二

　　　　種無我法，普攝於大乘」。『大乘密嚴經』說：「菩薩入於諸地，了知五法、八識、

　　　　三自性及二無我」。

　　　無著論所成立的三身，及轉識所成的四智；『楞伽經』一再說到三身，但二經都

　　　　沒有說到四智。

　　　瑜伽派本是出於定慧修持的瑜伽者，傳出了『瑜伽師（或作「行」）地論』，學風

　　　　漸重於義理的思擇。而『楞伽』與『密嚴』，雖也作分別思擇，而重在修持；經

　　　　中到處說「自證聖智」，「瑜伽」，「現法樂住自證之境」。這是如來藏系的瑜伽行

　　　　者，融攝阿賴耶識系的法義，成立自宗──真常為依止的唯心論。

　　　『阿毘達磨大乘經』，說依他起性「彼二分」，以「金土藏」為譬喻，是以引起如

　　　　來藏與阿賴耶識的聯合。『楞伽經』也說八識，八識是：「如來藏名識藏心，意，

　　　　意識及五識身」。如來藏與藏識──阿賴耶識的關係，到底是怎樣的？

　　　　『大乘入楞伽經』說： 

　　　  「如來藏是善不善因，能遍興造一切趣生，譬如伎兒，變現諸趣，離我我所。……

　　　　無始虛偽惡習所熏，名為藏識，生於七識無明住地。譬如大海而有波浪，其體相

　　　　續，恆注不斷。本性清淨，離無常過，離於我論。其餘七識──意、意識等念念

　　　　生滅」。 
　　　　如來藏為無始以來的虛偽惡習──虛妄的種種戲論所熏習，就名為藏識。熏習，

　　　　瑜伽學者也稱之為「遍計所執種子」，「過患之聚」。所以，藏識不外乎自性清淨

　　　　心為煩惱所覆染，形成攝藏一切熏習，現起一切的藏識──現識。

　　　　如來藏被稱為藏識，是為無始惡習所熏變，現起不淨，七識也就剎那生滅不住了。

　　　瑜伽者說唯識，而『楞伽經』到處說「唯心」，「唯心所現」，「唯自心現」，「唯是

　　　　心量」，也是不相同的。『楞伽』雖融攝了瑜伽學，而意在如來藏自性清淨心吧！

    『密嚴經』： 
　　　『密嚴經』的漢譯本，有兩部；唐（西元六八０年前後）地婆訶羅初譯，這是集

　　　　出更遲一些的。
      由於『密嚴經』傳出遲一些，所以『楞伽經』說得多少含蓄些的──如來藏與藏

　　　　識的關係，『密嚴經』說得更具體，如說：「藏識亦如是，諸識習氣俱，而恆性清

　　　　淨，不為其所染」；「賴耶體常住，眾識與之俱」。「阿賴耶識本來而有，圓滿清淨，

　　　　出過於世，同於涅槃」。

　　　如來藏與藏識的關係，說得最明顯的，如『大乘密嚴經』說： 

　 　　 「如來清淨藏，亦名無垢智，常住無始終，離四句言說。 佛說如來藏，以為阿

　　　　賴耶，惡慧不能知，藏即賴耶識。如來清淨藏，世間阿賴耶，如金與指環，展

　　　　轉無差別」。
    　有「真我」的理由，如金銀在礦，琴中妙音，地下水，懷胎，木中火等譬喻；而

　　　　最有力的，當然是「內證智所行」的修持經驗了。『密嚴經』也說：

　　　　「所謂阿賴耶，第八丈夫識，運動於一切，如輪轉眾瓶。如油遍在麻，鹽中有鹹

　　　　味，……沈、麝等有香，日月（有）光亦爾……非智所尋求，不可得分別，定

　　　　心無礙者，內智之所證」。

　
　

第三節   如來藏與「如來論」（pp.311-319）
一、如來藏說的流行，引起佛教界的廣泛迴響：（p.311）
　　以「初期大乘」及龍樹學解說佛性的，是『大般涅槃經』後出部分
　　以真如解說如來藏與我，含容如來藏說，而在轉染還淨中，以虛妄分別識為依止的，

　　　是廣說唯識的瑜伽派。
　　唯識學為如來藏者所融攝，成為「真常唯心論」。
二、代表如來藏說主流的，漢譯有一經二論：（pp.312-313）
　　『究竟一乘寶性論』：

　　　魏（西元五０八年來華的）勒那摩提譯，四卷，堅意造。有說是世親造的，西藏

　　　　傳說彌勒論。

　　　含有「本論」與「釋論」。「本論」偈的內容，所依據的經典，顯然可見的是：『大

　　　　般涅槃經』「前分」，『如來藏經』，『不增不減經』，『勝鬘經』，『大集經』的『寶

　　　　女經』，『如來莊嚴智慧光明入一切佛境界經』（西元五０一年初譯）。

　　　「本論」以體，因，果，業，相應，行──六事，說明如來藏與菩提，顯然引用

　　　　了無著的『大乘莊嚴經論』；與『大乘莊嚴經論』的「菩提品」，關係極深！

　　　『寶性論』立有垢真如、無垢真如；轉依，三身：實體身、受樂身、化身；二障：

　　　　煩惱、智（所知）障；二種（出世間）無分別智；無漏界等；都是與瑜伽學相合
　　　　的。但五法，三自性，八識，四智，卻沒有引用；不取瑜伽學的種子說，不說唯

　　　　識所現。這可能是學出瑜伽系而自成一派；更可能是如來藏說者，引用瑜伽學的

　　　　法義來莊嚴自宗。
    『法界無差別論』：

　　　唐提雲般若譯，也是堅意造的。

　　　以菩提心為主，以十二義來解說。菩提心是菩薩位中，依如來藏而修證圓滿的；

　　　　內容與『寶性論』相通。
　　『無上依經』：

　　　梁（西元五五五頃）真諦譯，二卷。被編入『勝天王般若經』（梁太清二年，即

　　　　西元五四八年傳來），即『大般若波羅蜜多經』第六會。

　　　組織與內容，與『寶性論』相近，應該是參考過『寶性論』的。

　　　信（發菩提心）為種子，般若為生母，定為胎藏，大悲為乳母：在『大乘莊嚴經

　　　　論』中，是菩薩善生的因（以福智二聚為胎藏，小異）。『無上依經』是「為無上

　　　　菩提作因」，比『寶性論』為如來藏的因，似乎要適當些。

　　　此經不取如來藏九喻，如來事業九喻，要接近瑜伽學些，但的確是如來藏說。

　※附論：真諦所譯，傳為天親造的『佛性論』，引用瑜伽學的三性、三無性等，解說

　　　　　　如來藏，但保持如來藏說的立場。

　　　　　真諦譯的『攝大乘論釋』，引如來藏說去解釋『攝論』。

　　以上都是折衷說，但由此可以了解，發展中的如來藏說，與瑜伽學的關係是很深切的。
三、略說『寶性論』的主體：（pp.313-314;p.316）
　 『寶性論』說：「佛性，佛菩提，佛法及佛業，諸出世淨人，所不能思議」。
　　佛界：一切眾生具有的如來藏，是佛所依止的因──界。

　　佛菩提：明佛體，佛圓滿證得的（無上）菩提，以實體，因，果，業，相應，行，　

　　　　　　　常，不思議──八義來說明。，　

　　佛德：佛所圓滿的一切法，也就是佛的功德，即是十力，四無所畏，十八佛不共法，

　　　　　　三十二相，這是依『寶女經』說的。

　　佛業：佛利益眾生的事業，舉九種譬喻：毘琉璃寶地、天鼓、大雲雨、大自在梵天

　　　　　　王、日輪、如意寶珠、響、大地、虛空。譬喻中，有帝釋、大自在天的比喻，

　　　　　　可能會使人感到神與佛同樣的不可思議。這九喻，是引用『如來莊嚴智慧光

　　　　　　明入一切佛境界經』的。

   

    ○生佛不二
四、『寶性論』如何解說：一切眾生皆有如來藏？（pp.314-315）
　 『寶性論』依三義來解說：一切眾生皆有如來藏。如『寶性論』說：

　 「法身遍，無差，皆實有佛性：是故說眾生，常有如來藏」。

   「一切眾生界，不離諸佛智；以彼淨無垢，性體不二故；依一切諸佛，平等法性身：

   知一切眾生，皆有如來藏」。

　 佛法身，遍在一切眾生身中，所以眾生不離如來智慧。依法身遍一切處，說眾生具

     有如來智慧；因為眾生有如來藏，所以能厭苦樂，求涅槃。
   真如，是清淨無差別，佛與眾生，無二無別。

   平等法性身，梵本為佛種性，是眾生確實有的。

   ※三義，只是一事的三方面說明：從佛法身說到遍在眾生身中，是法身義；從眾生說

     到佛性，是種性義；眾生與佛平等無差別，是真如義。

   ※真如無差別義，是瑜伽學所同說的。法身與佛種性二義，顯然的與瑜伽學不同。　
五、「真常唯心論」：生死、煩惱等依清淨心（如來藏），卻不是清淨心所生。（pp.315-316）
　　如來藏在纏的九種譬喻，『寶性論』解說為：「眾生貪瞋癡、妄想煩惱等，塵勞諸垢

　　　中，皆有如來藏」。覆障如來藏的，約煩惱說。說如來藏有不淨、（不淨中）有淨、

　　　善淨──三類，就是眾生、菩薩、佛。

　　不淨是生死眾生；生死依如來藏而有，如『寶性論』說：

　　　「地依於水住，水復依於風，風依於虛空，空不依地等。如是陰界根[處]，住煩惱

　　　業中；諸煩惱業等，住不善思惟；不善思惟行，住清淨心中；自性清淨心，不住彼

　　　諸法。……淨心如虛空，無因復無緣」。

　　『無上依經』說： 
　　  「一切眾生，有陰界入勝相種類，內外所現，無始時節相續流來，法爾所得至明妙

      善。……是法不起無明；若不起無明，是法非十二有分支起緣」。

六、初期大乘經中，說一切法空寂，為什麼如來藏經論說一切眾生有如來藏呢？（pp.316-317）
    『寶性論』提出了五點解說：
　  心性下劣的「有怯弱心」，覺得佛道難行，心生退怯，如知道自心本具如來藏，就

　　　能精進不退了。
    修學大乘法的，容易「輕慢諸眾生」，總以為自己比別人殊勝。如知道如來藏是一

　　　切眾生所同具的，那就應該像常不輕菩薩那樣，逢人就說：「我不敢輕於汝等，汝

　　　等皆當作佛」了。
　　「執著虛妄法」：小乘學者，分別蘊處界等自性，執虛妄法是有而不能說沒有的。

　　　如知道如來藏為依，而有生死與涅槃，就不會執著虛妄法事相了。
　　小乘行者以為：成佛是非常希有的，多數人（或少數人）是不能成佛的，這是說沒

　　　有佛性──成佛可能性的，是「謗真如佛性」。如知道依真如說佛性，佛性是一切

　　　眾生平等共有的，就不會謗真實法了。
　　「計著有神我」，這是一般人，特別是外道。如『楞伽經』說：「為斷愚夫畏無我句」，

　　　「開引計我諸外道」，「為離外道見故，當依無我如來之藏」。
七、『寶性論』與『無上依經』的出現，促進「秘密大乘佛法」的發展：（pp.317-319）
　　『無上依經』與『寶性論』，以如來藏說，綜貫有關的經典，組成「佛界，佛菩提，

　　　佛法（功德），佛業（義利）」，是佛──「如來」為主的。此後的「秘密大乘佛法」，

　　　就是以如來（不是人間的佛）為主的佛法，所以『無上依經』與『寶性論』，可說

　　　是秘密佛教的先聲。
　　『無上依經』與『寶性論』，以「界」，「菩提」，「法」，「業」（義利）為四大主題。

　　　在「秘密大乘」中，立四種曼陀羅、四印、四大品（以「如來」為主的四義組合）。

　　　二者的內容與次第，有一定程度的契合。不過一經一論的內容，對「秘密大乘」來

　　　說，還在孕育發展的雛形階段。
　　「怛特羅」是印度固有名詞，在佛教中，是秘密教典的專用名詞。而『寶性論』已

　　　首先使用這一名詞了！所以這一如來藏主流思想的經論，承先啟後，佔有佛教思想

　　　轉型期的重要地位！









眾生因位（如來在纏名如來藏）───佛界


　　　　　　　　　　　　　　　　　實體（菩提）


如來果位（眾生出纏名為法身）　　　德相


　　　　　　　　　　　　　　　　　業用
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