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壹、信願．慈悲．智慧（p.65-68）
（壹）佛法應時、應機
佛法，非常的高深，非常的廣大！太深了，太廣了，一般人摸不清門徑，真不知道從那裡學起。然而，佛法決不是雜亂無章的，自有他一以貫之的，秩然不亂的宗要。古來聖者說：一切法門──方便的，究竟的，方便的方便
，究竟的究竟，無非為了引導我們趣入佛乘。或是迴邪向正的（五乘法），或是迴縛向脫的（三乘法），或是迴小向大的（一乘法）：諸佛出世，無非為了此「大事因緣」，
隨順眾生的根機而淺說深說，橫說豎說。所以從學佛的立場說，一切法門，都可說是菩薩的修學歷程，成佛的菩提正道。由於不同的時節因緣（時代性），不同的根性習尚，適應眾生的修學方法，不免有千差萬別。

（貳）佛法的三大綱要

然如從不同的方法而進求他的實質，即會明白：佛法決非萬別千差，而是可以三句義來統攝的，統攝而會歸於一道的。不但一大乘如此，五乘與三乘也如此
。所以今稱之為「學佛三要」，即學佛的三大心要，或統攝一切學佛法門的三大綱要。
什麼是三要？如《大般若經》說：「一切智智相應作意，大悲為上首，無所得為方便」。
《大般若經》著重於廣明菩薩的學行。菩薩應該遍學一切法門，而一切法門（不外乎修福修慧），都要依此三句義來修學。

一切依此而學；一切修學，也是為了圓滿成就此三德。所以，這實在是菩薩學行的肝心！古人說得好：「失之則八萬法藏冥若夜遊，得之則十二部經如對白日」。

一、究竟圓滿的佛德
一、一切智智或名無上菩提，是以正覺為本的究竟圓滿的佛德。學者的心心念念，與無上菩提相應。信得諸佛確實有無上菩提，無上菩提確實有殊勝德相，無邊德用。信得無上菩提，而生起對於無上菩提的「願樂」，發心求證無上菩提。這一切智智的相應作意，即菩提（信）願──願菩提心的別名。
二、大悲

二、大悲，簡要說為悲，中說為慈悲，廣說為慈、悲、喜、捨。見眾生的苦痛而想度脫他，是悲；見眾生的沒有福樂而想成就他，是慈。菩薩的種種修學，從慈悲心出發，以慈悲心為前提。「菩薩但從大悲生，不從餘善生」。
沒有慈悲，一切福德智慧，都算不得菩薩行。所以，大（慈）悲心，實在是菩薩行的心中之心！

三、般若慧

三、無所得是般若慧，不住一切相的真（勝義）空見。孕育於悲願中而成長的空慧，不是沈空滯寂，是善巧的大方便。有了這，才能成就慈悲行，才能成就無上菩提果。所以，這三句是菩提願，大悲心，性空慧，為菩薩道的真實內容，菩薩所以成為菩薩的真實功德！
（參）菩薩行的三大宗要，含攝人、天、二乘而又超勝之
從菩薩學行的特勝說，大菩提願，大慈悲心，大般若慧，是超過一切人天二乘的。然從含攝一切善法說，那麼人天行中，是「希聖希天
」，對於「真美善」的思慕。二乘行中，是向涅槃（菩提）的正法欲──出離心。菩薩行即大菩提願。
又，人天行中，是「眾生緣慈」。
二乘行中，是「法緣慈」。
菩薩行即「無所緣慈」。
又，人天行中，是世俗智慧。二乘行中，是偏真智慧。菩薩行即無分別智
（無分別根本智，無分別後得智）。所以菩薩行的三大宗要，超勝一切，又含容得世出世間的一切善法，會歸於一菩薩行。
法體          人天行            二乘行            菩薩行      

信願─────希聖希天……………出離心………………菩提願      

慈悲─────眾生緣慈……………法緣慈………………慈悲心      

智慧─────世俗智慧……………偏真智慧……………般若智
我們發心學佛，不論在家出家，都要從菩薩心行去修學，學菩薩才能成佛。菩薩行的真實功德，是所說的三大心要。我們應反省自問：我修習了沒有？我向這三方面去修學沒有？如沒有也算修學大乘的菩薩嗎？我們要自己警策自己，向菩薩看齊！
貳、儒．耶．佛（p.68-71）
菩薩學行的宗要，是大乘的信願、慈悲、智慧。 這本是依人心的本能而淨化深化，所以世間也有多少類似的。然每每執一概全，或得此失彼，不能完美的具足，這可以從儒、耶等教來比觀。

（壹）儒教：智、仁、勇三達德
代表中國固有文化主流的儒宗，稱智、仁、勇為三達德
，為人類行道（修、齊、治、平
）的共通德性。大概的說：智近於智慧，仁近於慈悲，勇近於信願。佛法中說：「信為欲依，欲為勤（精進）依」。
依止真切的信心，會引起真誠的願欲，有真誠的願欲，自然會起勇猛精進的實行。由信而願，由願而勇進，為從信仰而生力量的一貫發展。精進勇猛，雖是遍於一切善行的，但要從信願的引發而來。
儒家過分著重庸常的人行，缺乏豐富的想像，信願難得真切，勇德也就不能充分的發揮。由於「希賢」、「希聖」，由於「天理
」、「良心」，由於「畏天命，畏聖人，畏大人之言」
：從此信願而來的「知恥近乎勇」，難於普及到一般平民，也遠不及「希天」，「願成佛道」的來得強而有力。

在儒文──理學復興陶冶下的中國民族，日趨於萎靡衰弱；不能從信願中策發勇德，缺乏堅韌的、強毅的，生死以之的熱忱。

無論從人性的發揚，中國民族的復興來說，對於策發真切的信願而重視勇德，為儒者值得首先注意的要著。

（貳）耶教：信、望、愛
代表西方近代精神的耶教（天主，基督）也有三要：信，望，愛。耶教是神本的，信仰神，因信神而有希望，因神愛人而自己也要愛人。一切以神為出發，當然與佛法相差很遠。

然大體的說，信與望，等於信願；愛近於慈悲。耶教所缺少的，是智慧。雖然現在也有標榜合理的信仰，理性的信仰，而耶教的本質，在宗教中，是不重智慧的。

亞當夏娃的偷食禁果，眼目明亮，代表著人類的自覺，知識的開展。這在神教看來，是罪惡，是死亡的根源。耶教與西方的正統文明，由於知識進展，科學的輝煌成就，開始大動搖。科學與神教脫節，產生充滿了宗教情緒──信願，而進行徹底反宗教的政治暴行。從人類的德性說，從中國與世界的前途說，耶教德性的偏頗，非徹底改造，難於長存於進步社會的人心。

（參）佛教：信願、慈悲、智慧
佛教中，如來方便教化的聲聞行，慈悲心未免薄弱。有重信的信行人，重智的法行人，而沒有重悲的悲行人。這與耶教恰好相反，耶教重信愛而缺智慧，聲聞行重信智而慈悲不足，都是偏而不圓備的。

代表圓滿而究竟的大乘菩薩行，以三義為菩薩學行的宗本，為不容疑的定論；儒家雖不夠深廣，而三達德的精神，與菩薩行最為相近。中國大乘佛教的淨土宗（多少淵源於印度，而實完成於中國），也有三要：信，願，行。信願行的序列，實為依信起願，依願而勤行的過程。行是勤行，沒有含攝慈悲與智慧。一分的淨土行者，專以口稱南無阿彌陀佛為行，不修智慧；慈悲行，也要等到很遠的再來人間（娑婆）。從大乘的宗要去看，這是由於獨到的偏頗發揮，忽略了大乘正道的完整性。淨土宗傳到日本，日本是典型的神教國家。淨土宗適應他而蛻化為真宗，主張但憑信願往生，連持名也認為不重要。這與因信得救的耶教，最為相近。
我們要知道，菩薩行的宗要，是信願、慈悲、智慧的總和，完整的拹調。

參、入門．登堂．入室（p.71-74）
（壹）入門：智慧門、信願門、慈悲門
菩薩學行的三要，是不可顧此失彼的。初學時，不妨從一門（或二門）而來。有的好為哲學、心理學、論理學等學理的探討，接觸到佛法，認識了佛法的正確深奧，因而發心學佛，這是從智慧門入。
有的多為社會福利事業，樂於為善，與佛教的人事相接近，讚仰佛法的慈悲，因而發心學佛，這是從慈悲門入。
有的崇仰三寶功德的不可思議，或由於佛菩薩的感應，因而發心學佛，這是從信願門入。
初學的從不同方面而來，是由於眾生的根性不同。大概的說：貪行人是從慈悲門入，瞋行人從智慧門入，癡行人從信願門入。
然而，進入佛門，修學佛法，不能永遠滯留於這樣的階段。如久學佛法，十年，廿年，老是這樣，這會發生不良的後果。

（貳）登堂：三事（信、悲、智）齊修
聲聞法中，有重信的信行人，重智的法行人，也不過由於根性的偏重不同，決非有信無智，或有智無信的。《大涅槃經》與《大毘婆沙論》，都一致說到：「有信無智，增長愚癡，有智無信，增長邪見」。
如但憑信仰而不求甚解，不修智慧，對於所信的三寶，所學的法門，莫名其妙，這不能得學佛的真實利益。這樣的修學，在他們的心目中，信佛與鬼神崇拜，並無多大差別，不過是愚癡的信仰──迷信。現代中國的佛教界，也儘多這一流。

有智而無信，危險更大！龍樹說：「信戒無基，憶想取一空，是為邪空」。
邪見說空，撥無因果，都由於自作聰明，於三寶清淨功德不能生淨信而來。迷信的過失還小，邪見會令人墮地獄。這可見信與智一定要雙修，不能偏失的。
大乘中有智增上菩薩，悲增上菩薩，也只是增上（著重）而已。如有智無悲，有悲無智，根本不成菩薩行。就是悲智雙修，如悲願的功德力不足，而急急的求智證，求解脫，一定要墮落小乘。如慈悲心切而智慧不足，在菩薩的修學過程中，要成為「敗壞菩薩
」，退墮凡外。因為離了無所得為方便，菩薩行是不會成就的。

所以，初入佛門，雖可從一門而來；但想升階登堂，學菩薩正行，必須三事齊修。這三者，能互相助成，互相推進，逐漸的引導行人，進入更高的階段。

（參）入室：大菩提、大涅槃、究竟成佛
等到深入佛法的究竟奧室，深入佛法的究竟奧室，三者（信、悲、智）是無二無別的一味圓滿，無所偏，也無所缺少。這或者名為大菩提，或者名為大涅槃，即是究竟成佛。
或者以為：佛法不妨一門深入，那裡一定要三事齊修？這是誤會了！如真能一門深入，必然了解一切功德的相關性，相助相成的完整性。一門深入，只是從一門出發，以此一門為中心而統攝一切，決非捨其他的功德而不修。我們學菩薩行，求成佛果，難道佛與菩薩，是有信無智，有智無悲的嗎？佛是一切功德圓滿的尊稱，我們學佛，也應以佛德的崇高圓滿為理想而向前修學！
肆、發心．修行．證得（p.74-77）
（壹）儒者、聲聞與耶教是三事偏缺的結果
真發菩提心，真修菩薩行，對於大乘要道的信願、慈悲、智慧，即使有些偏重，也必然是具足的。
因為離了大乘的信願，會近於儒者的「仁」、「智」。
離了大乘的慈悲，會同於聲聞的「信」、「智」。
離了大乘的智慧，大體會同於耶教的「信」、「愛」。
真能表達佛教的真諦，成為人間的無上法門，惟有大乘菩薩行──信願、慈悲、智慧的總和，從相助相成而到達圓修圓證。三事是不可偏缺的，然在修學過程中，有著一定的進修次第；從重此而進向重彼，次第進修到完成的學程。從凡夫的心境而開始修學，一定要知道先後次第。如誇談圓融，一切一切，只是口頭爽快，事實會證明什麼也不成就的。
（貳）菩薩道之歷程：般若道與方便道
一、般若道
菩薩道的歷程，經論說得很多，大體可分為二道──般若道，方便道。凡夫初學菩薩行，首先要發菩提心。發菩提心，才進入菩薩的學程，這是重於信願的。
發心以後，進入修行階段。菩薩行，以利他為主，修集一切福德智慧，決不是但為自己，這是重於慈悲的。
等到福智資糧具足，悲慧平等，這才能智證平等法性，那是重在般若（無生法忍）了。上來是菩薩般若道的進修過程──發心，修行，證得。
二、方便道
般若的證入空性，在菩薩道的進修中，即是方便道的發心。這是勝義菩提心，信智合一，名為「證淨」。
此後，菩薩著重於度脫眾生，莊嚴國土；著重於不離智慧的慈悲大行。
到圓滿時，究竟證得無上菩提──一切智智，也可說是智的證得。這是方便道的進修歷程──發心，修行，智證。
合此二道（般若道與方便道），一共有五位。這是菩薩進修的必然程序，值得我們學菩薩行的深切記取！

┌發菩提願    （發心菩提）─┐

　　　　　　　           │　　　　　                ├──發心

　           般若道───┤修慈悲行    （伏心菩提）─┼┐

　　　　　           　　│　　　　　                ││

　　　　　　           　└證空性智    （明心菩提）─┘├─修行

　　　　　　　           ┌發淨勝意樂心（明心菩提）─┐│

　　　　　           　　│　　　　　                ││

　           方便道───┤行嚴土熟生事（出到菩提）─┼┘

　　　　           　　　│　　　　　                ├──證果

　　　　　           　　└證究竟種智果（究竟菩提）─┘
這二道五位，也可總合為三：初一是發心，中三是修行（從悲行到智行，又從智行到悲行），後一是證果。然完備的說，這是從凡夫而到達佛果的過程，是三德的不斷深化，淨化，到達圓滿。
（參）信智合一

凡夫本是（愚妄的，有漏雜染的）意欲本位的。從凡夫地起信願，經慈悲而入聖智。聖智也就是聖者的信願（淨勝意樂），這是經悲行的熏修，智行的淨化，達到信智合一，為菩薩的信願。
依此菩薩的信願（清淨而還沒有純），再經慈悲廣行的熏修，智慧的融冶，圓證得一切智智，也就是究竟的純淨的信願。這才到達了智慧、慈悲、信願的究竟圓滿。從凡夫地，發心學菩薩行，無限深廣，而實以此三為道的宗要。
伍、念佛．喫素．誦經（p.77-82）
（壹）念佛、吃素、誦經是菩薩行的初方便
信願，慈悲，智慧，為菩薩行的宗要。無量法門的種種修習，即等於三要的進修。這是非常深廣的，現在且說初學者的初方便。念佛，吃素，誦經，幾乎是中國佛教徒的主要行持，而實是菩薩行的初方便之一。
一、念佛引發信願
（一）於無上菩提起信願，並不易

念佛的意義與力用，當然不止一端，然主要在策發信願。菩薩信願，是發菩提心，一切智智相應作意。於無上菩提起信願，並不容易。無上菩提是佛所圓證的，佛是無上菩提──一切智智的實證者。佛有無邊相好，無邊威力；有一切智慧，無比的慈悲。從修菩薩行以來，有種種不能說盡的，自利利他的功德。這樣的崇仰佛，念念以佛（因佛說法，因佛法有僧，即攝盡三寶）為皈敬處，以佛為我們的理想模範。尊仰他的功德，感激他的慈悲；從此策發信願而學佛，極為有力。大乘經廣說念佛，讚歎發菩提心，都是著重於此。
念佛，是念佛功德（智德，斷德，恩德) 
，念佛相好，念佛實相，念佛的清淨世界。擴而充之，如禮佛，讚佛，供養佛，於佛前懺悔，隨喜佛的功德，勸請佛說法及住世，這都是廣義的念佛法門。
（二）攝護信心
《智度論》說：有菩薩以信（願）精進入佛法，樂集佛功德
。這是大乘中的信增上菩薩，為此別開易行道。然易行道也就是難行道（智、悲）的方便，所以《十住毘婆沙論》說：「初學者，修念佛，懺悔，勸請等法，心得清淨，信心增長，從此能修智慧，慈悲等深法。」
《起信論》說：「眾生初學是法，欲求正信，其心怯弱」
，因此教他「專意念佛」，可以「攝護信心」，不致退失。

（三）方便中的方便

念佛的第一義，在乎策發信願，未生的令生，已生的不失，增長。念佛為心念──緣佛的功德而專念不捨，是策發信願的妙方便。像一般的口頭念佛，那是方便的方便了。

二、吃素長養慈悲
喫素，應正名為不食肉，學佛，本不一定是不食肉的。如錫蘭等南方佛教徒，西藏、日本佛教徒，都是肉食的。中國的一分佛教徒，以為喫素是小乘，大乘是不在乎的，這是根本錯誤！不食肉，為大乘佛教──《楞伽經》
，《涅槃經》
，《央掘摩羅經》
等所特別主張的。不食肉的意義與力用，當然也有種種，但主要為長養慈悲。如說：「食肉斷大悲種」。菩薩應利濟一切眾生，救一切眾生苦，而現在竟忍心去殺害他，吞食他，試問慈悲心何在？菩薩行以慈悲為本，所以大乘法中，不食肉為當然的結論。消極的不食肉，積極的放生──救護眾生命，實為長養悲心的方便行。
參、誦經引發智悲
誦經，不求甚解的誦經，驀直地誦下去，也是修行方便。這雖有別種功用，主要是引生智慧的前方便。智慧的修學（真般若是現證），有聞、思、修三慧，這又開為十正法行：書寫，（經典的）供養，流傳，聽受，轉讀，教他，習誦，解說，思擇，修習。前八行，都是聞慧與聞慧的方便。如從前的私塾，起初熟讀熟背，其後才為他講解，明了義理。不求甚解的誦經，如初學的熟讀熟背，也可為進求義解的──聞慧的方便。
（貳）形式上的念佛、吃素、誦經

中國佛教徒所修的一般法門，念佛，吃素（放生），誦經，確為菩薩行的初方便。這是初方便，為了增長大乘的信願，慈悲，智慧而修學。
而修學者，每以誦經為功德，反輕視義理的研究，這就失去了慧學方便的作用。
素食放生的，儘管吃素放生，於現實人間的種種苦迫，少有能本著慈悲而起來救護。著重了愛護眾生，忽略了愛護人類，本末顛倒，實由於不知意義，沒有能長養慈悲。
比較的說，念佛還多少能培養信心，但一般的流於迷信，少數的急求自了，真能由此而策發起上求佛道，下化眾生的菩薩信願，引出自利利他，為法為人的大願精進，也就太難得了！
（參）結語

念佛，吃素，誦經，是菩薩行的勝方便，但由於不求智慧，慈悲薄弱，偏於信仰，弄得善巧的方便法門，都不曾能盡到方便的功用。這真是中國佛教的悲哀，衰落的根源！這是不成菩薩行（難得入門）的，不能實現佛法大用的。還不夠救自己，更說不上救世了。學佛學菩薩行，必須從這些妙方便中，認清目的。我們不是為念佛而念佛，為喫素而喫素，為誦經而誦經，我們是為了策發信願而念佛，長養慈悲而喫素，為了引生智慧而誦經。這是方法，目的在信願，慈悲，智慧的進修。所以真心學佛，學修菩薩行的，要從念佛中策發上求佛道，下化眾生的大願精進。從喫素放生中，長養慈悲，去做種種有益人世的福利事業。從誦經中，進一步的研求義理，引發智慧。這樣，才盡到了初方便的力用，奠定了菩薩學的初基。這還不過是「千里之行，始於足下
」的開步走，無邊的深廣法門，應從此邁步而向前直進！
� 隋．天台智者《法華經入疏》卷2：「爾時佛告舍利弗：『我今此眾，無復枝葉，純有貞實。』四歎當機之美。言枝葉細末，不任器用，此等執方便之方便，於大非器。《大品》云『攀附枝葉，棄於根本，是人為不黠』，即是此義也。』『舍利弗！如是增上慢人，退亦佳矣。』」（卍新纂續藏經30，106a6-10）又明．德清《法華經通義》卷1詮釋此段云：「佛之知見，以明出世之因緣，令諸眾生，各各自知自見，自信自肯，悟入而後已，方愜本懷。所以各為授記者，正顯但信自心，即名為佛，一悟此心，則染淨情忘，法法皆妙，心外無法，除此心外，無片事可得，所謂一乘妙法佛知見也。以此寂滅離言之道，非言可到，故先入定以示其微密，放光以彰其圓妙，是則前之光瑞，又為今日之方便也，大眾不悟，猶自驚疑，故假彌勒文殊，傍通一線，是為方便之方便也。悲夫！大眾畢竟茫然，故我世尊重打葛藤，此則一落言詮，又為此法之方便也，故以名品。」（卍新纂續藏經31，808b13-22）


�（1）《妙法蓮華經》卷1：「嗚呼！如來愍諸眾生有種種性、種種欲、種種行、種種憶想分別，歷劫纏繞無有出期，乃為此大事因緣現世，敷暢妙旨，作殊勝方便，俾皆得度脫超登正覺，此誠濟海之津梁而燭幽之慧炬也。」（大正9，1a19-23）


（2）《添品妙法蓮華經》卷1〈2 方便品〉：「佛告舍利弗：『……諸佛世尊，惟以一大事因緣故出現於世。舍利弗！云何名諸佛世尊惟以一大事因緣故出現於世？諸佛世尊，欲令眾生開佛知見使得清淨故，出現於世；欲示眾生佛知見故，出現於世；欲令眾生悟佛知見故，出現於世；欲令眾生入佛知見道故，出現於世。舍利弗！是為諸佛以一大事因緣故出現於世。』」（大正9，140a14-19）


� 參 印順導師《佛在人間》：「五乘是：人乘、天乘、聲聞乘、緣覺乘、菩薩乘（或佛乘）……三乘，即聲聞乘，緣覺乘，菩薩乘……一乘，即一大乘。」（p.32-36）


�《大般若波羅蜜多經》卷48〈13 摩訶薩品〉：「若菩薩摩訶薩以應一切智智心，大悲為上首，無所得為方便。」（大正5，273b14-15）


� 唐．吉藏《中觀論疏》卷2〈1 因緣品〉：「迷之即八萬法藏冥若夜遊，悟之即十二部經如對白日。」（大正42，20b1-3）


� 唐．吉藏《十二門論疏》卷1：「菩薩運懷唯此二事。又華嚴云：『金剛但從金性出，不從餘寶生；菩提心唯從大悲生，不從餘善生。故菩薩以大悲為本。』」（大正42，179a6-9）


� 參《四庫全書．經部．易類．易箋》卷3：「若夫人之進德修業，則利乎日進不已，希賢希聖希天，無可止之境。」


� 視一切之有情，如父母眷屬般之親緣而行慈悲對待，即稱為有情緣慈。《佛光大詞典（三），p.2441》


� 法緣者，不見父母妻子親屬，見一切法皆從緣生，是名法緣。又深見諸法因緣生之理，而起平等之慈悲，稱為法緣慈悲。《佛光大詞典（四），p.3422》


� 無緣慈悲，為遠離差別之見解，無分別心而起的平等絕對之慈悲，此係佛獨具之大悲，非凡夫、二乘等所能起，故特稱為大慈大悲。《佛光大詞典（六），p.5805》


� 世親菩薩《攝大乘論釋》卷12〈8 釋依慧學差別勝相品〉：「若智與所取不異，平等平等起，是名無分別智。」（大正31，243b15-16）


� 《禮記譯解．中庸》：「知、仁、勇三者，天下之達德也。」宋．朱熹《集注》：「謂之達德者，天下古今所同得之理也。」


� 修身、齊家、治國、平天下的省稱。《禮記譯解．大學》：「古之欲明明德於天下者，先治其國；欲治其國者，先齊其家，欲齊其家者，先修其身。」


� 唐．窺基《大般若波羅蜜多經般若理趣分述讚》卷1：「二瑜伽云：『信為欲依，欲為精進依，故入一切法欲為根本。作意所生觸，所集起受所引攝，定為增上，慧為最勝，解脫為堅固。』」（大正33，27c24-28）


� 《禮記譯解．樂記》：「人生而靜，天之性也；感於物而動，性之欲也。物至知知，然後好惡形焉，好惡無節於內，知誘於外，不能反躬，天理滅矣。」


�（1）《禮記．中庸》：「子曰：『君子畏天命，畏大人，畏聖人之言。小人不知天命而不畏也，狎大人，侮聖人之言。』」


（2）畏：音ㄨㄟˋ。有敬重，心服之意思。（《漢語大詞典（七），p.1310》）


�（1）《大般涅槃經》卷33〈24 迦葉菩薩品〉：「善男子，若人信心無有智慧，是人則能增長無明；若有智慧無有信心，是人則能增長邪見。」（大正12，580c27-29）。


（2）五百大阿羅漢《阿毘達磨大毘婆沙論》卷6：「雖有智慧而闕淨信，無信之慧增長諂曲，為止彼諂曲故說信為頂。新學苾芻是釋迦種，雖有淨信而闕智慧，無慧之信增長愚癡。」（大正27，26c17-21）。


� 龍樹菩薩《大智度論》卷18〈1 序品〉：「觀真空人，先有無量布施、持戒、禪定，其心柔軟，諸結使薄，然後得真空；邪見中無此事，但欲以憶想分別，邪心取空。」（大正25，194a15-18）


� 龍樹菩薩《大智度論》卷29〈1 序品〉：「敗壞菩薩者，本發阿耨多羅三藐三菩提心，不遇善緣，五蓋覆心，行雜行，轉身受大富貴，或作國王，或大鬼神王、龍王等。以本造身、口、意惡業不清淨故，不得生諸佛前，及天上、人中無罪處，是名為敗壞菩薩。」（大正25，271a29-b4）


� 參 印順導師《攝大乘論講記》：「成佛時，『永無』煩惱所知二『障』，『一切』義『相不顯現』，而『最清淨真實』的法界徹底『顯現』。這最清淨的真實，圓融無礙，能『於一切相得自在』，無所不能。果圓滿即是三德具足：永無有障，諸相不現，是斷德；最清淨法界真實性顯現，是智德；於法自在廣利眾生是恩德。」(p.466~467 )


� 龍樹菩薩《大智度論》卷23〈1 序品〉：「菩薩以信根力故，能受；精進根力故、懃行不退不轉；念根力故，不令不善法入攝諸善法；定根力故，心散五欲中能攝實相中；慧根力故，於佛智慧中少多得義味不可壞。」（大正25，235a7-11）


� 龍樹菩薩《十住毘婆沙論》卷6〈12 分別布施品〉：「菩薩以懺悔勸請隨喜迴向故，福力轉增心調柔軟，於諸佛無量功德清淨第一，凡夫所不信而能信受，及諸大菩薩清淨大行，希有難事亦能信受。」（大正26，49b14-17）


� 馬鳴菩薩《大乘起信論》卷1：「眾生初學是法欲求正信，其心怯弱。以住於此娑婆世界，自畏不能常值諸佛、親承供養。懼謂信心難可成就，意欲退者，當知如來有勝方便攝護信心。謂以專意念佛因緣，隨願得生他方佛土，常見於佛永離惡道。」（大正32，583a12-17）


�《楞伽阿跋多羅寶經》卷4〈一切佛語心品〉：「佛告大慧：『有無量因緣不應食肉，然我今當為汝略說。謂：一切眾生從本已來，展轉因緣，常為六親，以親想故，不應食肉。』」（大正16，513c11-14）


�《大般涅槃經》卷4〈4 如來性品〉：「佛讚迦葉：『善哉善哉！汝今乃能善知我意，護法菩薩應當如是。善男子，從今日始不聽聲聞弟子食肉，若受檀越信施之時，應觀是食如子肉想。』迦葉菩薩復白佛言：『世尊，云何如來不聽食肉？』『善男子！夫食肉者斷大慈種。』」（大正12，386a11-16）


�《央掘魔羅經》卷4：「佛言：『如是。一切眾生無始生死生生輪轉，無非父母兄弟姊妹，猶如伎兒變易無常，自肉他肉則是一肉，是故諸佛悉不食肉。復次，文殊師利！一切眾生界、我界即是一界，所宅之肉即是一肉，是故諸佛悉不食肉。』」（大正02，540c23-27）


�《老子》：「九層之臺，起於累土；千里之行，始於足下。」
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