《人間佛教論集》

人間佛教緒言

(原出自《佛在人間》第二章)
釋如正2004/11/12
一  人間佛教的展開

1-1論契理與契機

引言：佛法所最著重的，是應機與契理。
1-1-1釋契理與契機

契機：即所說的法，要契合當時聽眾的根機，使他們能於佛法，起信解，得利益。
契理：即所說的法，能契合徹底而究竟了義的佛法。
1-1-2明偏廢之失

專重於契理----曲高和寡
專重於應機----失離佛法

要著重這二方面，才能適應時機，又契於佛法的真義。

1-1-3揭示人間佛教的契理與契機
人間佛教-----既重契機，又重契理。
就契機方面說：著重人間正行，是最適合現代的需要。
就契理方面說：著重人間正行，契合於佛法的深義。
1-1-4舉例說明人間佛教的時機適應性

1. 民國二十三年（1934），《海潮音》出過人間佛教專號，當時曾博得許多人的同情。
2. 慈航法師在星洲，辦了一個佛教刊物，名為《人間佛教》。
3. 抗戰期間，浙江縉雲縣也出了小型的《人間佛教月刊》。
4. 民國二十二年（1933），法舫法師在暹羅，也以《人間佛教》為題來講說。 
1-2論人生與人間
引言：太虛大師在民國十四五年，提出了「人生佛教」。在抗戰期間，還編成一部專書----《人生佛教》
。大師以為：人間佛教不如人生佛教的意義好。
1-2-1論「人生佛教」

1-2-1-1傳統「人死為鬼」的生死觀

中國傳統的宗教，是人死為鬼。雖接受了佛教的輪迴說，相信鬼可轉生為人，但他們只知道人與鬼的互相轉生，而每忽略了人死不一定為鬼，所以人死了，就用種種的飲食來祭祀他
，燒冥衣給他穿，化錫箔、冥洋給他用，紮紙房給他住。其實人死了，不一定生於鬼趣，或生地獄、畜生，或生到天國，或仍來人間。
1-2-1-2佛教著重度亡，是受「人死為鬼」的影響
中國學佛者，由於重視死，也就重視鬼。佛教中不但應赴經懺，著重度亡；而且將一些迷信習俗，都引到佛門中來，這完全受了中國「人死為鬼」
的惡影響。
(1)影響舉例-1：印順導師所見之佛教

我的故鄉(浙江寧波)，寺廟中的出家人(沒有女眾)，沒有講經說法的，有的是為別人誦經、禮懺；生活與俗人沒有太多的差別。在家信佛教，只是求平安，求死後的幸福。 
(2)影響舉例-2：太虛大師所見之佛教

佛教在今日，其衰落斯極矣！無他可述矣！但有末流之窳習矣！可略別為四流：
1、 清高流：頗能不慕利譽，清白行業，或依深山，或依叢林，或以靜室，或修淨土，或覽經論，或習禪定，但既無善知識開示，散漫昏闇者多，明達專精者少，優遊度日，但希清閑，此流則所謂鳳毛麟角，已屬最難得者矣。
2、 坐香流：自長老、班首、職事、清眾，群居三二百人，講究威儀，練磨苦行， 但能死坐五六載， 經得敲罵，略知叢林規矩者，便稱老參，由職事而班首，由班首而長老，即是一生希望。其下者，則趁逐粥飯而已。
3、 講經流：此流則學為講經法師者也，其徒眾與坐香流無甚別，師家則授以天台四教儀、賢首五教儀、相宗八要──此數書亦無人兼善者 ──，使由之能略通楞嚴、法華、彌陀疏鈔三四種，在講座上能照古人註解背講不謬者，便可稱法師矣。下者、則或聽記經中一二則因緣，向人誇述而已。
4、 懺燄流：則學習歌唱，拍擊鼓鈸，代人拜懺誦經，放燄設齋，創種種名色，裨販佛法，效同俳優，貪圖利養者也。
元代天台宗沙門志磐， 作《佛祖統紀》， 已謂「真言宗徒，流於歌唄」，則其由來久矣。然在彼時，但真言宗徒耳。禪、教、律、淨宗徒，鄙夷之曰應赴僧，今則殆為出家者流之專業，人人皆是矣。 

　　右四流，攝近世佛教徒略盡。而前之三流，其眾寡不逮後之一流之什一；而除第一流外，餘之三流，人雖高下，真偽猶有辨，其積財利、爭家業，藉佛教為方便，而以資生為鵠的則一也。而第四之流，其弊惡腐敗，尚有非余所忍言者。

1-2-1-3「人生佛教」的對治義

大師為了糾正中國佛教末流，重死、鬼而引出的無邊流弊，特提倡「人本」來糾正這一類「鬼本」的謬見，所以主張：不重死而重生，不重鬼而重人。因是以人生對治死鬼的佛教，所以以「人生」為名。孔子說：「未能事人，焉能事鬼」
，儒家還重視人生，何況以人本為中心的佛教！大師的重視人生，實含有對治的深義。
1-2-1-4「人生佛教」的顯正義

大師從佛教的根本去了解，時代的適應去了解，認為應重視現實的人生。「依著人乘正法，先修成完善的人格，保持人乘的業報，方是時代所需，尤為我國的情形所宜。由此向上增進，乃可進趣大乘行。使世界人類的人性不失，且成為完善美滿的人間。有了完善的人生為所依，進一步的使人們去修佛法所重的大乘菩薩行果」
。大師曾說：「仰止唯佛陀，完成在人格，人成即佛成，是名真現實」
。即人生而成佛，顯出了大師「人生佛教」的本意。

1-2-2論「人間佛教」

引言：人生佛教是極好了，為什麼有些人要提倡人間佛教呢？約顯正方面說，大致相近；而在對治方面，覺得更有極重要的理由。
1-2-2-1重視人間是佛教的真義
以人為本，重視人間----------------------------------------符合於佛教的真義
如著重於鬼與死亡的，近於鬼教。------------------
如著重於神與永生，近於神教。-------------------------背離了佛教的真義
如神、鬼不分，變成神化、巫化了的佛教。------ 
1-2-2-2「人間佛教」的對治義
印度後期的佛教，流於天神的混濫，背棄了佛教的真義，不以人為本而以天為本，使佛法受到非常的變化。所以特提「人間」二字來對治他：這不但對治了偏於死亡與鬼，同時也對治了偏於神與永生。
虛大師說『人生佛教』，是針對重鬼重死的中國佛教。我以印度佛教的天(神)化，情勢異常嚴重性，也嚴重影響到中國佛教，所以我不說『人生』而說『人間』，希望中國佛教，能脫落神化，回到現實的人間。--- (引見《遊心法海六十年》頁18~19。)
1-2-2-3應發揚契理契機的人間佛教
真正的佛教是人間的，惟有人間的佛教，才能表現出佛法的真義。所以，我們應繼承「人生佛教」的真義，來發揚人間的佛教。在無邊佛法中，人間佛教是根本而最精要的，究竟徹底而又最適應現代機宜的。切勿誤解為人乘法！

二  人間佛教的三寶觀

2-1明三寶在人間
2-1-1學佛先要信解三寶

引言：佛法無邊，實不外乎三寶。我們學佛的，第一要皈信三寶。
舉例：拿出家人來說，皈依三寶，即加入僧團而學法，由學法而趨於果證。皈依的對象是三寶，所學所證，也不出此三寶。
小結：如不能正確地信解三寶，一切與外道的知見一樣，那名稱是皈依三寶，其實對佛法是極其陌生的！

2-1-2示「佛在人間」
定義：凡對於宇宙人生的真理，普遍而正確的覺悟──正遍知；慈悲、智慧，一切功德，到達圓滿的境地，就稱為佛。三世、十方，佛是極多的。單說佛，不是指那一尊佛，而是通指三世十方的一切佛。

設問：怎麼知道有佛，有十方三世佛呢？

回答：因為我們這個世界，曾經有佛出世。
舉證：本師釋迦牟尼佛，就誕生在印度的迦毘羅國釋迦種族。父親是淨飯王，母親是摩耶夫人，他也有妻有子。出家後，參學、修行，終於成了佛。他常在摩竭陀國的王舍城，憍薩羅國的舍衛城等弘揚正法。到八十歲的時候，在拘尸那地方入滅。
小結：從歷史的事實來看，佛在人間，千真萬確。

2-1-3示「法在人間」

定義：諸佛所證覺的諸法實相是法，修行的道也叫法。
設問：道與悟證的寂滅法，本無所謂人間不人間的，佛出世或不出世，都是這樣。佛時常說：「是法非佛作，亦非餘人作」，為什麼說「法在人間」？
回答：因為本師釋迦佛的說法，是為人而說的。在神鬼氣氛濃厚的印度環境，雖也偶為天龍等說法，而重點到底是為了人間的人類。
舉證：緣起支中的識、名色、六處三支，與生緣老病
死，是約此界人間而說的。五蘊、十二處、十八界，六根對境生起六識等，這也都是為人類而安立的。
小結：佛沒有依地獄、天堂的情況而立法；如有地獄法與天堂法，那也只適合於地獄與天國，也不是我們──人類所能信行的。所以，可以肯定的指出：法，本是為人類而說的，一切是適應人類的情形而安立的。
2-1-4示「僧在人間」

出家五眾中：沙彌、沙彌尼，式叉摩那、比丘、比丘尼；除了人間，其他眾生都是沒有的。所以出家眾的律儀戒，惟是為人而說，也惟是人所受所行的。受戒時，即曾間：「汝是非人耶」？如是非人──天神與鬼畜，即不得受戒。依戒而攝僧，依僧伽而住持佛法，一切都是人間的，何等明顯！
2-1-5結示三寶在人間

佛出人間，為人說人法---人所能解能行的，人得因此而增進而解脫的佛法，修學者也即是人間賢聖僧。佛在人間，法與僧也無不在人間。如忽略此界人間的佛法僧，而偏重他方，天國、龍宮，無疑地會落入於死亡與鬼靈，永生與天神的窠臼，埋沒了佛法的真義！

2-2論人間與天上
2-2-1佛出現於人間
佛為創覺的立教者。佛住世時，生活起居，與一般人相彷彿。既不是神，也不是神的兒子或使者，他是真摯的人類導師。
2-2-1-1人間天上有別

人間---有苦有樂，穿的、吃的、住的，都不能隨心適意，壽命短、身量短。
天上---五欲享受，吃的是天廚妙供，穿的是細滑天衣，住的是七寶宮殿，天壽極長、天身有的高大如須彌山，光明晃耀。

2-2-1-2天上成佛思想的起源與影響
有的，以為佛與人一樣，太不夠圓滿，能像天人那樣的廣大莊嚴就好了！這一不能把握「人間佛教」的見解，就現出了天上成佛的思想。如說：「色界究竟天，離欲成菩提」。天上成佛，是真佛；人間成佛是化身，這是現實人間的佛陀而天化了！佛於色究竟天成佛，即大自在天成佛，於是佛梵合流。印度婆羅門教徒便說：人間的釋迦牟尼佛是大自在天的化身
。這樣的弄得神佛不分，使佛教在印度，流於神秘、迷妄，走上了末路！
2-2-2佛說法在人間
佛在人間，佛說法時也在人間，佛法即是佛在人間的教化。人間的佛法，編集傳譯流通，都有確鑿的史實可考證。佛在人間，為了人間而說法，如佛在天上成佛、說法，那一切都不是你我──人類能知，也只能適應於天上，而無關人間的教化了。
2-2-3結示倡「人間佛教」的本意

我們必須立定「佛在人間」的本教，才不會變質而成為重死亡的鬼教，或重長生的神教。我們是人，需要的是人的佛教。應以此抉擇佛教，使佛教恢復在人間的本有的光明！
�民國33年秋（1944，大師56歲），大師病前編集《人生佛教》目次，囑妙欽集理為學僧講之。其「代序」


及「人生佛教之層次」，則秋季開學，大師勉於病中講出。《太虛大師年譜》p.514)


� 依佛教說，惟有餓鬼才需要祭祀。參見《大毘婆沙論》卷12 (T27,59b7~25)。


�《說文解字》釋「鬼」云：「人所歸為鬼」。《爾雅·釋訓》云：「鬼之為言歸也。」


�參見印順導師著《遊心法海六十年》p.5。(收錄於《華雨集第五冊》)


�太虛大師於民國三年所作〈震旦佛教衰落之原因論---六 流窳〉。見《海潮音》二卷三期。


�《論語》先進第十一：季路問事鬼神。子曰︰「未能事人，焉能事鬼？」「敢問死？」曰︰「未知生，焉知死？」


� 參見《太虛大師全集》第3冊p.507〈我怎樣判攝一切佛法〉。


�太虛大師於民國27年1月19日說偈迴向外祖母及母氏：『墮世年復年，忽滿四十八。眾苦方沸騰，遍救懷明達！仰止唯佛陀，完就在人格。人成佛即成，是名真現實。』參見《潮音草舍詩存別集》〈滿四十八說偈回向外祖母張周氏母呂張氏獲增安樂〉。「人成佛即成」一句，於同年2月8日於重慶作〈即人成佛的真現實論〉詩頌中作：「人圓佛即成」。參見《太虛大師全集》第48冊p.457。「完就在人格」「眾苦方沸騰」二句，印順導師於《太虛大師年譜》中作「完成在人格」「眾苦方沸煎」。


� 導師夾註謂：（阿毘達磨者把病略去了，但經說是有的）。參見《普曜經》卷7 (T3,530b1~5)。


�婆羅門教認為毗濕奴化身為佛陀，慫恿妖魔和惡人渺視吠陀、棄絕種姓、否認天神，引導祂們自我毀滅。而大自在天(濕婆)與毗濕奴原本同在創造神梵天之下，後來成了最高神，毗濕奴與梵天亦成為其化現。
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