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※前言
　（壹）從兩大特色，指出佛學不同於一般宗教、學說之所在
這裡說佛學的兩大特色，不是說佛學只有兩大特點，而是從兩大特色，指出佛學不同於一般宗教、學說之所在。一般說：信佛、學佛，信仰佛菩薩的福德、智慧，崇高、偉大；理解佛法的義理精深。但主要的要使我們，如何理解佛法，正確通達人生真義；指示我們向上向善，生活納入道德軌範，與佛菩薩同樣的進趣於究竟，理想的境地。
　（貳）要肯定宗教能引導我們邁向人生平坦大道

宗教之優劣，高低，是非，姑且不談。它能引導我們邁向人生平坦大道，成為人類生活中不可或缺的一部分。肯定了這一根本原則，才能從宗教中獲得真實的受用和利益，也才能表彰宗教之真義與價值。（p.158）
壹、信仰與理智的統一
　（壹）信仰與理智偏頗的發展，往往發生弊端；必須具二者，才是佛教之真義
　　一、總說：因人類的個性各各不同，習性等就有千差萬別
由於人類的個性各各不同，其習性，煩惱，要求，愛好，就有千差萬別。重感情的人，大抵是慈悲，信仰心切；重理性的人，則理解力強。這一偏頗的發展，不能使信仰與理智統一，往往發生流弊。
　　二、別釋：重情感與重理性之差異
　　　（一）重情感
例如情感重，偏於信仰，則有信無智，狂熱的盲目信仰，趨向迷信。這種反理性，排斥智慧的態度，不是佛法所取的。
　　　（二）重理性
相反的是著重理性，對任何一切，事事懷疑，毫無信仰，抹煞道德價值，否認真理、聖賢的存在，終於走上反宗教的路子。這一危險性的歧途，小則個人的道德行為無法建立，大則整個社會皆蒙受其害！
　　三、小結
佛法說：「有信無智長愚癡，有智無信增邪見」
，即是此義。
　（貳）釋：佛法中信仰與智慧之意涵
佛法主張信智合一，如何合一？能否合一？
這就要對佛法中信仰與智慧，先有一番了解。
　　一、釋：信仰之意涵
　　　（一）信仰若缺乏理智思考和抉擇，就不能稱為「理智的信仰」
信仰的特徵，是對於所信仰的對象，生起一種欽敬仰慕之情操。任何宗教徒，均有如此信仰生活的經驗。這種信仰，若缺乏理智思考和抉擇，就不（p.159）能稱為理智的信仰。
　　　　1、佛法中的信仰，是透過考察與分別，確信信仰對象的真確性
佛法中信仰，是透過考察與分別，了解到信仰的對象，具有真確（實）性，功（德）性和功用（能）性。
例如佛弟子對釋迦世尊的敬信，必先通達到釋尊確實示現過這一世界，他有崇高的智慧德相和那偉大救世利人的慈悲大用。
　　　　2、佛法中的信仰以理智為基礎，這種信心能引發我們向上、向善
佛法中的信仰以理智為基礎；從理智出發而加強信心，從智慧體認而陶冶的信仰，理解愈深切則信心愈堅強。這種信心能引發我們向上向善，不但對信仰的對象上有「高山仰止」
之情愫，而且進一步也想達到同一境地！
　　　（二）佛法中有無信仰之影響
　　　　1、佛法研究者缺乏佛法信仰，不能獲得佛法的真實受用
常見一般對佛法頗有研究的知識份子，理解力雖強，但缺乏信仰，所以佛法不能在他們身心中生根，更不能獲得佛法的真實受用。這樣的研究佛學，是違反佛教精神的。因為佛教生活是包括了信仰要素，有了信心才能滌除內心煩惱──貪、瞋、我慢。信心猶如明礬
，放進濁水中，濁水不得不淨。
信仰心切，內心自然清淨。
　　　　2、信仰能使我們安定和充實
人生現實社會苦惱重重，信仰能使我們空虛苦悶的心境，獲得愉悅，安定和充實。這如一無知孩童，流浪街頭，饑渴寒冷，徬徨無依，在焦急絕望中，忽然找到自己的母親，安定快樂，因為深信能得到衣食的飽暖，以及母愛的慰撫（p.160）。所以信仰的生活中揚溢著喜悅，輕安和充實！
　　　（三）佛教的信仰沒有一般宗教重信不重解的弊端
倘若未經過自由思考，理智陶冶，則其信仰永遠跟在他人走，所謂「他信我也信」。這種宗教狂熱，只是自我陶醉，屬於盲目的，反理智的迷信。
佛教的信仰經過智慧觀察，在信仰中不廢理性，故無一般宗教重信不重解的弊病。
　　　（四）信心有深淺的不同，一般佛教徒的信仰，不一定能代表佛法的真義
當然佛法信心的過程，有深淺不同的層次，而一般所見的佛教徒的信仰，不一定能代表佛法的真義。
　　二、釋：智慧之意涵
　　　（一）智慧的特性是自由思考，智慧的作用是了解認識

智慧的特性是自由思考，智慧的作用是了解認識。
　　　（二）一般人類對知識的理解與佛法的主張之差異
　　　　1、人類的知識不斷修正之原因
人類智慧的領域已擴大到星球，這證明人類知識在日新月異的進步，也可說明了傳統的一切不一定可靠。
因為在人類吸收外界知識時，已有很多的錯誤成份，知識的來源是片斷的，點滴的，當眼見耳聞吸收知識時，外界與內心皆滲雜了一些錯亂性。
舉例說：我們見外境時，同時就不能知道內心，因此被外界誘惑，心被物役
，不能作主，貪、瞋、邪見，接踵而來。
　　　　2、佛法說：人類認識的偏差，在於不能了解自己本身
佛法說：人類的知識，勝過一切動物；上天下地，似乎無所不知，卻不能了解自己本身，這是認識的偏差。又如認識外界時，也不能徹底通達。現象界之一切，無不是無常變化不居的，但在我們主觀認識中，總覺得是永（p.161）久如此，絕對如此。所以常人的知識，不正確的成份很多。
　　　（三）一般人以為真理在心外；佛法的智慧（真理）是向內在推求
　　　　1、一般人以為真理在我們心外
一般人以為真理在我們心外，所以終日向外界探求，或外在有一形而上之本體，作為我們信仰對象，但外界的一切都是虛幻不實的。
　　　　2、佛法智慧的推求以自我體驗為中心，以外界作為自我體驗之印證，而達信智一如
所以佛法智慧的推求以自我體驗為中心，真理不從外得，認識了自我，把握住自我後，由內向外，擴大到人生現象界，以外界作為自我體驗之印證。這如一個耳聰目明的人，知識豐富，一切不需他人幫助，就能辨別清楚，如此才能智信合一。
　　三、了解、體驗、實行佛法的信智合一，則人生充滿無限的光明
其實智信不相違背，否則，不偏於信仰即重於智慧，信智不能調和。因為無信仰的智慧，是偏重於物質的智慧，結果是反宗教。沒有智慧的信仰，是偏重於情感的信仰，結果是反理性。
佛法是信智合一，信是充滿理性的，智是著重人生的，自力的；信離顛倒，而智有確信。能夠這樣的去了解，體驗，實行，則人生前途才充滿了無限光明。

　（參）信心的修學歷程
信心的修學方式，可以分成幾個階段，在其過程中雖有淺深的不同，但最後是信智統一。

　　一、信順

第一是信順，內心不存有絲毫的成見，而以理解為基礎。因為胸中一有主見，則不能信順他人或接收真理。
舉一淺例說：甲與乙彼此感情不和。乙（p.162）有了錯誤，甲以真誠心忠言勸告，但乙胸有成見，不但不肯接受，而說是惡意謗譭。反之若甲乙毫無成見，或感情很好，那即使甲以粗言相對，乙也能甘之如飴的。
所以丟開了主見才能信順真理，這樣信心才能清淨（與三慧中聞慧相應）。
　　二、信可
第二是信可，或稱為解信，經過信順後，接著就對於所信的對象上生起深刻的了解，或印可它確實如此。認得真，才信得切。通過耳聞眼見，再經內心思考（這與三慧中思慧相應），求得系統的認識，認定它確實無謬。
　　三、信求

第三是信求，這一階段是經過智慧思考後採取行動，希求獲得。
如去山中採礦，經過勘定後，知其地實有石油，確信無疑，即可開始鑿掘了（與修慧相應）。
　　四、證信

第四是證信，由於不斷的修習，體悟到真理究極與最初所信的毫無二致。
如開礦者，繼續的開掘，終於發現到大量石油（這與現證慧相應）。
　　五、小結
佛法說信不排智，智以信成，達到信智合一，這與其他宗教的信仰大大不同。
　（肆）結說：信仰與智慧的統一
　　一、佛法中的智慧從自證而來
佛法中的智慧從自證而來，因為一切知識必須以人為本位，了解到人生，把握此人生的智慧，再去觀察宇宙現象界，才能通達無礙。若以為智慧從外界獲得（p.163），只能知其表面，不能徹法源底。
　　二、信智不二的佛教，非一般宗教所能及
　　　（一）約智不礙信說

約智不礙信說，在事相上，佛陀曾親證到世界無量，眾生無數。科學不發達時，人們對這種看法是非常懷疑的。但到目前，以科學儀器視察，證明太空中是有無數星球。科學愈昌明，愈能證明佛法所說是千真萬確。
　　　（二）約信不礙智說

約信不礙智說，在理論上，佛說緣起，無常，無我等，在現實人生中，我們處處可以體驗到這一永恆不變的理性原則。
　　　（三）小結

這一信智不二的佛學，是其他宗教所不及。
貳、慈悲與智慧的融和

　（壹）佛法中慈悲與智慧是不可分的
佛法常說「悲智雙運」，這證明佛法中悲智不可分開的。
　（貳）慈悲的內容與作用，大致上和「仁」（中國）、「愛」（西方）相同；但佛教強調具有智慧之大悲
慈悲的內容與作用，大抵相同於中國之仁與西之愛。
但慈悲不僅是同情，關懷，而且是符合真理的。所以說：無智不成大悲。

　（參）從慈悲的表現，分析一般人、儒家、佛教對慈悲看法之差異
　　一、慈悲是一切道德的根源
慈悲是一切道德的根源，道德無慈悲即無法建立。道德準繩，就看慈悲之有無。慈悲心也就是同情感。
舉例說：我們見到他人遭遇苦難時，內心油然生起關懷，進而以其所有，盡心盡力去幫助他，給予他身心安（p.164）樂和慰藉。這就是慈悲的表現和實踐。
　　二、一般人之慈悲是有限的，無法推廣於他人
不過，一般人之慈悲同情只限囿於自己的親人，不能推廣於他人。
最明顯的例子，做父母的見到自己的子女生病時，內心的憂愁焦慮超過了子女的病苦；只恨不能以自身代替。這一偉大的慈愛，普通人只能施捨於自己的子女，而不能普及到他人的子女，因被情愛所束縛，封鎖在一個小圈子裡不能超出。
　　三、儒家的主張
儒家要人「老吾老，以及人之老；幼吾幼，以及人之幼」
。
　　四、佛教強調冤親平等，對一切眾生給予慈悲，與智慧相融的慈悲是契合真理
佛家要人「冤親平等」
，這無非希望我們擴大同情，增長慈悲。
　　　（一）想悲心深切，須以智慧去觀察人生的真義
要想悲心深切，先應明白人生真義（以智慧去觀察）。
　　　　1、從緣起（現生）說：人是群居的動物，須依賴他人的資助
佛法說緣起，人是群居動物，我們的衣食住行，生活資具，均由社會廣大人群：士、農、工、商所供給，生命財產，由軍政、法律所保障。明白這相依相成之緣起的道理，即能對他人生起同情心。
　　　　2、從無始輪迴說：一切眾生皆是我父、母，故應報恩
約我們無限延續的生命說，過去無量生死中，我們也有很多父母親屬，眼前現生的父母我們要報恩，過去的父母兄妹我們也應報恩。所以佛經說：「一切男子是我父，一切女子是我母」。

我們的慈悲心，不是為一家一族一國全人類，甚至要擴大到一切眾生界。大乘佛法特別強調素食，不殺害眾生，原因在此。

同時佛法中（p.165）講慈悲，不是施予，而是一種報恩。
　　　（二）小結
與智慧相融的慈悲是契合真理――自他緣成，相依相存。
　（肆）辨：一般宗教之「博愛」與佛教之「慈悲」的差異
　　一、一般宗教的博愛，是以自我為中心
一般宗教講博愛，總以自我為中心。如「順我者生，逆我者亡」，「信者永生，不信者永滅」，這種強烈的獨佔的排他性，除屬於自己外，一切皆要毀滅，階級愛的底裡，露出了殘酷的仇恨！
　　二、佛教的慈悲，是冤親平等；並且強調「自作自受」的因果法則，藉以淨化人的德行
　　　（一）冤親平等
佛法中慈悲是冤親平等，對於冤家或不信者，雖一時不能度化他，待因緣成熟，自然可以攝化。
　　　（二）佛法強調因果定律（自作自受），藉以淨化人的德行
　　　　1、依宇宙因果法則說：沒有一個高高在上的權威，可以賞善罰惡
依宇宙因果自然法則說：自作自受，沒有一個高高在上的權威，可以賞善罰惡。如人爬樓梯，自己不小心，就會摔跤，一切自己負責。
　　　　2、佛法強調因果定律，藉以淨化人的德行
佛法講善因得善報，惡因得惡果，有人不明因果法則，以為其中含有功利觀念，殊不知佛法講善惡，根本原則建立在合情合理人事種種關係上。符合道德法則稱之為善行，自有好的果報；違反情理的，損人害己的惡行，自會召感苦痛的後果。
這不是功利，而是社會人群共同循守的自然法則。如此才能鼓舞人們道德心行，提高道德生活水準。

　　三、小結：一般宗教的愛，因缺少智慧，故愛有範圍；佛法以智為體、悲為用，才是大悲之真義
一般宗教之愛，因為缺少智慧，故愛有範圍。佛法以智慧為體，慈悲為用。（p.166）唯有真智中才有大悲，佛經說：「佛心者，大慈悲是」
。由於大乘佛法以莊嚴佛土，成熟眾生為己任，若缺乏大悲，即不能成辦。

參、結論
人類各各習性不同，重於理智者，則個性孤僻，不能樂群；重於感情者，又以自我為中心，這些均不能稱為完美理想的人生。佛法以智信合一，悲智融和為人生之正鵠。
信仰，智慧，慈悲為大乘佛法三大心要，均衡的發展，由凡夫位，次第修學，進達於最後究竟的佛果。人生旅途，僅數十寒暑，我們應利用這短暫的人生，以此理想完善的藍圖，來莊嚴此人生，昇華此。（印海記）
�（1）《大般涅槃經》卷36〈12 迦葉菩薩品〉(大正12，580b16-24)：「有二種人謗佛法僧：一者不信，瞋恚心故；二者雖信，不解義故。善男子！若人信心，無有智慧，是人則能增長無明；若有智慧，無有信心，是人則能增長邪見。善男子！不信之人瞋恚心故，說言無有佛法僧寶；信者無慧顛倒解義，令聞法者謗佛法僧。善男子！是故我說不信之人瞋恚心故，有信之人無智慧故，是人能謗佛法僧寶。」


（2）《大毘婆沙論》卷6(大正27，26c16-21)：「復次，為止諂曲及愚癡故。謂：波羅衍拏是婆羅門種，雖有智慧而闕淨信，無信之慧增長諂曲，為止彼諂曲故說信為頂；新學苾芻是釋迦種，雖有淨信而闕智慧，無慧之信增長愚癡，為止彼愚癡故說慧為頂。」


（3）印順導師著《教制教典與教學》，p.182：「據實說來，健全而完善的學佛，信心，智慧，慈悲――這三樣，都要具足；如缺了其中那一項，這就不是健全而容易發生流弊的。所以，如《大毘婆沙論》、《大般涅槃經》，都說：『有信無智長愚癡，有智無信長邪見』。重在信心而缺乏智力的，修學佛法時，又增長愚癡心，即不能分別邪正好壞，聽說什麼就信什麼行什麼。」


� 高山仰止：語出《詩‧小雅‧車舝》：“高山仰止，景行行止。”後用以謂崇敬仰慕。（《漢語大辭典（十二）》，p.927）


� 明礬（ㄈㄢˊ）：無機化合物，硫酸鉀和硫酸鋁的含水復鹽，無色透明的結晶。水溶液有澀味。供製皮革、造紙等用，又可做媒染劑，醫藥上可做收斂劑。通常用來使水澄清。（《漢語大辭典（五）》，p.594）


�《入阿毘達磨論》卷1(大正28，982a28-b2)：「信謂令心於境澄淨，謂於三寶、因果相屬、有性等中，現前忍許，故名為信。是能除遣心濁穢法，如清水珠，置於池內，令濁穢水，皆即澄清。如是信珠，在心池內，心諸濁穢，皆即除遣。」


� 物役：《荀子‧正名》：“故向萬物之美而盛憂，兼萬物之利而盛害……夫是之謂以己為物役矣。” 楊倞 注：“己為物之役使。”後謂為外界事物所役使為“物役”。（《漢語大辭典（六）》，p.249）


� 參見印順導師著《學佛三要》，〈信心及其修學〉，p.83-p.94。


� 參見印順導師著《學佛三要》，p.68-p.71。


�《大智度論》卷21〈1 序品〉(大正25，220b28-c3)：「復次，以善修大悲智慧故，具足慧眾，餘人無是大悲，雖有智慧不得具足。大悲欲度眾生，求種種智慧故，及斷法愛，滅六十二邪見，不墮二邊：若受五欲樂，若修身苦道；若斷滅，若計常；若有、若無等，如是諸法邊。」


�「老吾老，以及人之老；幼吾幼，以及人之幼――天下可運。」（《四庫全書．經部．孟子》，p.1）


� 清．智證錄《慈悲道場水懺法隨聞錄》卷1：「怨親平等者，於一切眾生起慈悲心，無彼我相。」(卍續藏經74，673b12)


�（1）《大乘本生心地觀經》卷2〈2 報恩品〉(大正03，297c8-12)：「善男子！眾生恩者，即無始來，一切眾生輪轉五道經百千劫，於多生中互為父母；以互為父母故，一切男子即是慈父，一切女人即是悲母，昔生生中有大恩故，猶如現在父母之恩等無差別。」


（2）《梵網經》卷2(大正24，1006b9-13)：「若佛子以慈心，故行放生業。一切男子是我父，一切女人是我母，我生生無不從之受生，故六道眾生皆是我父母。而殺而食者，即殺我父母亦殺我故身。一切地水是我先身，一切火風是我本體，故常行放生。」


（3）宋．延壽述《萬善同歸集》卷2(大正48，981c24-982a1)。


�《梵網經》卷2(大正24，1005b10-13)：「若佛子故食肉，一切肉不得食，斷大慈悲性種子，一切眾生見而捨去，是故一切菩薩不得食一切眾生肉。食肉得無量罪，若故食者，犯輕垢罪。」


�（1）《佛說觀無量壽佛經》(大正12，343c)：「諸佛心者，大慈悲是。」


（2）宋．元照述《觀無量壽佛經義疏》卷3(大正37，297a21-23)：「作是觀者名觀一切佛身，以觀佛身故亦見佛心。佛心者大慈悲是，以無緣慈攝諸眾生。見佛心者，身為心相故佛無一切心，唯有大慈悲。」


（3）印順導師《學佛三要》，p.117：「慈悲為本，這句話是圓正的，大乘佛教的心髓，表達了佛教的真實內容。作為大乘佛教的信徒們，對此應給予嚴密的思惟，切實的把握！從菩薩的修行來說，經上一再說到：『大悲為上首』；『大慈悲為根本』。從修學完成的佛果來說，經中說：『諸佛世尊，以大悲而為體故』。論上說：『佛心者，大慈悲是』。經論一致的開示，大乘行果的心髓，不是別的，就是慈悲。離了慈悲，就沒有菩薩，也沒有佛。也可說：如沒有慈悲，就沒有佛法，佛法從慈悲而發揮出來。」
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