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〈初品中布施隨喜心過上‧釋論第四十四之餘〉 (卷二十九)

（大正25，271b8〜271a6）

厚觀院長指導‧煜斌報告‧2005/05/21

貳、引經

一切求聲聞、辟支佛人諸禪、定、解脫、三昧，欲以隨喜心過其上者，當學般若波羅蜜。 
論釋
一【釋禪、定、解脫、三昧】

禪、定者，四禪、九次第定。
解脫、三昧者，八背捨，三解脫門，慧解脫、共解脫，

時解脫、不時解脫，有為解脫、無為解脫等。
有覺有觀三昧、無覺有觀三昧、無覺無觀三昧，

空三昧、無相三昧、無作三昧，

如是等諸三昧。
二【菩薩以隨喜心能勝俱解脫者】

問曰：上六事
中，三昧即是禪、定、解脫、三昧，今何以復說？

【慧解脫與俱解脫之定差別】

答曰：有二種三昧：一種慧解脫分
（prajJAvimukti），二種共解脫分
（ubhayatobhAgavimukti）。
前者慧解脫分，不能入禪定，但說未到地中三昧；

此中說共解脫分，具有禪、定、解脫、三昧。
彼是略說，此則廣說；彼但說名，此中分別義。
復次，前勝三昧者，有人謂一二三昧，非深三昧，今此中具說「禪、定、解脫、甚深三昧」。
復次，禪、定、解脫、三昧有二種：一者離欲時得，二者求而得；

離欲得者前已說，求而得者此中說。
復次，禪、定、解脫、三昧得之甚難，精懃求（270c）之乃得。菩薩但持隨喜心便得過其上，是為未甞有法，是故重說。
【俱解脫聖者所得之禪定勝慧解脫者】

問曰：彼中三昧、智慧、解脫、解脫知見亦難得，何以言此為難得。
答曰：先以說
是慧解脫分，不盡甚深義，

共解脫阿羅漢、三明（vidyAyraya）阿羅漢難得，故更說。
復次，是三昧、智慧、解脫、解脫知見，雖難得而不廣周悉，直為涅槃。
此間明阿羅漢欲得現世（dRSTa eva dharme）禪定樂，所謂：

滅盡定（nirodhasamapatti）、

頂際禪（prAntakoTika）、

願智（praNidhijJAna）、

無諍三昧（araNAsamAdhi）等如是事。

非直為涅槃，以是故更廣說，何以故？如
前者直為涅槃，彼中說解脫、解脫知見相次故，當知一向直為涅槃。
【重釋禪定之理由】

問曰：若以禪、定、解脫、三昧難得故重說者，智慧於一切法中最難微妙，何以不重說？

答曰：上言「欲過聲聞、辟支佛慧，當學般若波羅蜜」中已說
，此禪定未說故重說。

禪定、智慧二
法最妙，有此二行，所願皆得，如鳥有兩翼能有所至，解脫從此二法得；解脫知見即是智慧。

布施、持戒是身口業，麁行易得故不重說。
三【菩薩以他心智能隨喜二乘禪定功德】

【禪定等非可見聞法，菩薩以他心智故能隨喜】

問曰：菩薩以隨喜心勝於聲聞、辟支佛布施、持戒、智慧可爾，所以者何？

布施、持戒眼見耳聞，智慧亦是聞法，可得生隨喜心；

如禪定、解脫、三昧，是不可見、聞法，云何隨喜？

答曰：（1）菩薩以知他心智而隨喜。
【因論生論．得無生忍之菩薩，能以有漏他心智知無漏心】

問曰：知他心智法，有漏知他心智，知他有漏心；無漏知他心智，知他無漏心。
菩薩未成佛，云何知聲聞、辟支佛無漏心？

答曰：汝聲聞法中爾，摩訶衍法中，菩薩得無生忍法，斷諸結使，世世常不失六神通，
以有漏他心智，能知無漏心，何況以無漏知他心智！

（2）復有人（271a）言：「初發意菩薩，未得法性生身，若見若聞聲聞、辟支佛布施、持戒，皆
知當得阿羅漢，隨喜心言：『此人得諸法實相，離三界，我所欲度一切眾生生、老、病、死，彼已得脫，則是我事。』」

如是等種種因緣隨喜，以是故隨喜無咎！
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〈初品中迴向釋論第四十五〉
（大正25，271a7〜276b20）

厚觀院長 指導
釋圓波•釋如誠 敬編
2005/5/9
壹、行少施等，以方便力迴向得無量功德
【經】：「菩薩摩訶薩行
少
施、少戒、少忍、少進、少禪、少智，欲以方便力迴向故，而得無量無邊功德者，當學般若波羅蜜！」
【論】
一、六波羅蜜　
  （一）、前總相說，此別相說；前說因緣，此說果報
問曰：前已說六波羅蜜，今何以復說？
答曰：上總相說，此欲別相說：彼說因緣，此說果報。
  （二）、六波羅蜜義，在心行不在事多少 導師《大智度論筆記》【D005】p.245
問曰：不爾！彼中說六波羅蜜廣普具足，此言少施乃至少智，似不同上六波羅蜜義！
答曰：不然！即是六波羅蜜。何以故？六波羅蜜義，在心不在事多少；菩薩行若多若少，皆是波羅蜜。如《賢劫經》（BhadrakalpikasUtra）說：「八萬四千諸波羅蜜」
。此經中亦說：「有世間檀波羅蜜，有出世間檀波羅蜜，乃至般若波羅蜜，亦有世間、出世間。
」

二、菩薩之「少行」

（一）、少施
問曰：菩薩何以故少施？
答曰：有種種因緣故少施：
    1、初發意福德未集故少施

或有菩薩初發意（prathama-cittotpAdika），福德未集！貧故少施。
    2、功德在心，不求多物布施
或有菩薩聞施無多少，功德在心，以是故不求多物布施，但求好心。
    3、破法求財佛所不許 導師《大智度論筆記》【A033】p.61
或有菩薩作是念：
若我求多集財物，破戒失善，心心
散亂（vikSiptacita），多惱眾生；若惱眾生以供養佛，佛所不許，破法求財故。
若施凡人，奪彼與此，非平等法；
如菩薩法，等心一切，皆如兒子，以是故少施。
    4、二種菩薩：敗壞菩薩、成就菩薩 導師《大智度論筆記》【A011】p.21
敗壞菩薩 

二種菩薩 

成就菩薩      二十九（大正25，271a〜b）

復次，菩薩有二種：一者、敗壞（vinaSTa）菩薩；二者、成就（saMpanna）菩薩。
      （1）敗壞菩薩：本發大心，不遇善緣，五蓋覆心，行雜行，作國王、大鬼神王、龍王等

                                                            導師《大智度論筆記》【A042】p.80
敗壞菩薩
者，
本發阿耨多羅三藐（271b）三菩提心，不遇善緣，五蓋（nIvaraNa）覆心，行雜行（miZracarita），轉身受大富貴，或作國王，或大鬼神王、龍王等。
以本造身、口、意惡業不清淨故，不得生諸佛前，及天上、人中無罪處（anavadyasthAna），是名為敗壞菩薩。
如是人雖失菩薩心，先世因緣故，猶好布施；多惱
眾生，劫奪非法，取財以用作福。

      （2）成就菩薩：不失大心，慈愍眾生
成就菩薩者，不失阿耨多羅三藐三菩提心，慈愍眾生；或有在家受五戒者，有出家受戒者。
        A、在家菩薩，美心清淨施，故隨所有而施
在家菩薩，雖行業成就（saMpannakarmAnta），有先世因緣貧窮。聞佛法有二種施：法施，財施；出家人多應法施，在家者多應財施。我今以先世因緣故，不生富家，見敗菩薩輩作罪布施心不喜樂，聞佛不讚
多財布施，但美
心清淨（cittaviZuddhi）施；以是故，隨所有物而施。
        B、出家菩薩守護戒故，不畜財物〔，故隨所有而施〕 導師〈大智度論筆記〉【A034】p.65
又出家菩薩守護戒故，不畜財物。又自思惟：戒之功德，勝於布施。以是因緣故，隨所有而施。

    5、少施得大報，隨所有多少而施
復次，菩薩聞佛法中本生因緣，少施得果報多。
      薄拘羅訶梨果供僧事
 導師《大智度論筆記》【I029】p.439
如薄拘
羅阿羅
漢（Arhat Bakkula），以一訶
梨勒果
藥（harItakI）布施；九十一劫不墮惡道，受天人福樂，身常不
病，末後身（paZcime janmani）得阿羅漢道。
      二十億耳初生事
 導師《大智度論筆記》【G001】p.378
又如沙門二十億耳
（ZramaNe KoTIviMZa），於鞞婆
尸佛法中作一房舍，給比丘僧；布一羊皮，令僧蹈上。以是因緣故，九十一劫中足不蹈地，受人天中無量福樂。末後身生大長者家，受身端政
，足下生毛長二寸，色如青琉璃右旋（romANi dvyaGgulAni vaiDuryasadRZAni pradakSiNAvarrtAni）；初
生，時父與二十億兩金；後厭世五欲，出家得道，佛說精進比丘第一
。
      須曼耳比丘本生 導師《大智度論筆記》【G005】p.381；【H026】p.420
又如須蔓
耳
比丘
（bhikSu KarNasumana），先世見鞞婆尸佛塔，以耳上須蔓華
布施；以是因緣故，九十一劫中常不墮惡道，受天上（271c）人中樂；末後身生時，須蔓在耳，香滿一室，故字為須蔓耳；後厭世出家，得阿羅漢道。
菩薩如是等本生因緣，少施得大報（mahAvipAka），便隨所有多少而布施。
    6、隨所有多則多施，少則少施
復次，菩薩亦不一定常少物布施，隨所有多則多施，少則少施。
    7、佛欲讚般若波羅蜜功德大
復次，佛欲讚般若波羅蜜功德大故，言少施得大果，功德無量。
      （7A）、【因論生論】：少施，般若波羅蜜方便迴向故，福德無量 導師《大智度論筆記》【A033】p.62
問曰：如薄拘羅阿羅漢
等，亦少施而得大報，何用般若波羅蜜？
答曰：薄拘羅等雖得果報，有劫數限量，得小道（hInabodhi）入涅槃；菩薩以般若波羅蜜「方便迴向」（upAyakauZalapariNAmanayA）故，少施福德，無量無邊阿僧祇。
      （7B）、【因論生論】：方便迴向
問曰：何等是「方便迴向」，以少布施而得無量無邊功德？
答曰：
        A、為無上菩提故，為度一切眾生故 導師《大智度論筆記》【A044】p.82
雖少布施，皆迴向（pariNata）阿耨多羅三藐三菩提。菩薩作是念：我以是
福德（puNya）因緣，不求人天中王及世間之樂，但求阿耨多羅三藐三菩提。
如阿耨多羅三藐三菩提無量無邊，是福德亦無量無邊。又以是福德為度一切眾生，如眾生無量無邊故，是福德亦無量無邊。
        B、以大慈悲心故 導師《大智度論筆記》【A044】p.82
復次，是福德用大慈悲，大慈悲無量無邊故，是福德亦無量無邊。
        C、實相智慧（達三輪空）和合故 導師《大智度論筆記》【A044】p.82
復次，菩薩福德諸法實相（bhUtalakSaNa）和合故，三分清淨：受者、與者、財物不可得故。如般若波羅蜜，初為舍利弗說：「菩薩布施時，與者、受者、財物不可得故，具足般若波羅蜜。」
用是實相智慧布施故，得無量無邊福德。
        D、念如、法性、實際相故，布施等 導師《大智度論筆記》【A044】p.82
復次，菩薩皆念所有福德如（tathatA）相
、法性（dharmadhAtu）相、實際（bhUtakoTi）相故，以如、法性、實際無量無邊故，是福德亦無量無邊。
      （7C）、【因論生論】：觀諸法實相，云何更生心而作福德？
問曰：若菩薩摩訶薩，觀諸法實相（bhUtalakSaNa），知如、法性、實際，是無為（asaMskRta）滅（nirodha）相，
云何更生心而作福德？
答曰：
        （A）、大悲心故，欲令眾生得諸法實相，還行福德業因緣
菩薩久（272a）習大悲心故，大悲心
爾時發起：眾生不知是諸法實相，當令得是實相；以精進波羅蜜力故，還行福德業因緣，以精進波羅蜜助大悲心。譬如火欲滅，遇得風、薪，火則
然熾。
        （B）、諸佛勸發令集諸功德 導師《大智度論筆記》【A042】p.80
復次，念本願（pUrvapraNidhAna）故，亦十方佛來語言：汝念初發心（prathamacittotpada）時！又汝始得是一法門，如是有無量法門，汝未皆得，當還集諸功德！如《漸
備經》（DaZabhUmikasUtra）七地中說。

  （二）、少戒
問曰：施多少可爾；戒中有五戒（paJcaZIla），一日戒（rAtridivivasaZIla），十戒
（daZaZIla），少多亦可知，色法可得分別故。
餘四波羅蜜，云何知其多少？
答曰：是皆可知。
  （三）、少忍
    1、身忍而心未能忍，為少忍；心忍則俱忍，為大忍 導師《大智度論筆記》【A035】p.68
如忍有二種：一者、身忍（kAyikI kSAnti）；二者、心忍
（caitasikI kSAnti）。
身忍者，雖身、口不動（acala），而心不能
令不起，少忍故不能制心；
心忍者，身、心俱忍，猶如枯木。
    2、生等、生忍
：少忍 導師《大智度論筆記》【C021】p.204
   法等、法忍
：大忍 導師《大智度論筆記》【C021】p.204
復次，少忍者，若人撾
罵不還報；大忍者，不分別罵者、忍者、忍法。
復次，眾生中忍（sattvakSAnti）是為少忍；法忍（dharmakSAnti）是為大忍。

如是等分別少忍。
  （四）、少〔精〕進
少進者；
    1、少進：身進、外進、身．口進
       大進：心進、內進、意進
有二〔進〕：身進（kAyikI vIrya），心進（caitasika）。

身進為少，心進為大；
外進為少，內進為大；
身、口進為少，意進為大。
如佛說：「意業大力
故，如大仙人瞋時，能令大國磨滅。
」

    2、知身、口精進為少，意精進為大
復次，身、口作五逆罪，大果報一劫在阿鼻泥犁
中。意業力大，得生非有想非無想，壽八萬大劫；亦在十方佛國，壽命無量。以是故，知身、口精進為少，意精進為大。
    3、身口意寂滅，是大精進（動者為少精進） 導師《大智度論筆記》【A036】p.70
復次，如《經》
說，若身、口、意業寂滅不動，是為大精進；
動者為少精進。
如是等名為少精
進。
  （五）、少禪
少禪者，
    1、離不離欲；下地上地；有漏無漏；退不退地；十六解脫相應定，十七金剛三昧
欲界定、未到地，不離欲故名為少，亦觀二禪，初禪則少；
乃至滅盡定，有漏為少，無漏為大；
未得
阿鞞跋致，未得無（272b）生忍法禪是為少，得阿鞞跋致，得無生法忍禪是為大；
乃至坐道場（bodhimaNDa）十六解脫（vimukti）相應定（samAdhi）為少，十七金剛三昧（vajropamasamAdhi）為大。

    2、無散亂、無依止、無分別為大，餘皆為少
復次，若菩薩觀一切法常定（satatasamAhita）無散亂（avikSipta）者，無依止，無分別，是為大，餘者皆為少。
  （六）、少慧
    1、二種慧 導師《大智度論筆記》【A039】p.75
慧有二種：一者、世間；二者出世間。世間慧為少，出世間慧為大。淨（viZuddhi）慧、雜（miZrA）慧，相（sanimittA）慧、無相（nirnimittA）慧，分別慧、不分別慧，隨法慧、破法慧，為生死慧、為涅槃慧，為自益（svArtha）慧、為益一切眾生（sarvasattvArtha）慧等亦如是。
    2、〔聞思修、有漏無漏、〕發心、修行、方便慧—諸地中方便乃至十地 導師《大智度論筆記》【A042】p.80
復次，聞慧為少，思慧為大；思慧為少，修慧為大；有漏慧為少，無漏慧為大。發阿耨多羅三藐三菩提心慧為少，修行六度慧為大；修慧（bhAvanAprajJA）為少，方便（upAyaprajJA）慧為大；諸地中方便展轉有大少
，乃至十地。如是等分別多少。
三、菩薩於少事中得無量無邊功德
佛歎菩薩奇特，於少事中得無量無邊功德，豈況大事！餘人多捨財，身、口意
懃苦得福少，持戒、忍辱、精進、禪定、智慧等
亦如是，不及菩薩〔行〕少而報大。如先說
：譬如
口
氣出聲，聲則不遠；聲入角中，聲則能遠。如是布施等同
少，餘人行是所得福報則少；
· 菩薩摩訶薩以般若波羅蜜方便力迴向故，得無量無邊福。以是故說：「欲行少施、少戒、少忍、少進、少禪、少智。」
貳、欲行其他五度，當學般若波羅蜜
【經】：「菩薩摩訶薩欲行檀波羅蜜、尸羅波羅蜜、羼提波羅蜜、毘梨耶波羅蜜、禪波羅蜜，當學般若波羅蜜！」
【論】諸波羅蜜，義如先說。

一、般若與其他五度之關係
問曰：五波羅蜜相，即是般若波羅蜜相不？
若是般若波羅蜜相，不應五名差別！若異，何以故
言：欲行檀波羅蜜，當學般若波羅蜜？
答曰：
（一）、五度〔與〕般若亦同亦異 導師《大智度論筆記》【D005】p.246
亦同、亦異：
異者，般若波羅蜜名觀（samanupaZyati）諸法實相（bhUtalakSaNa）故，不受，不著一切法；
檀名捨內、外一切所（272c）有。
以般若波羅蜜心行施，是時檀得名波羅蜜。

  （二）、作用各別：（五波羅蜜）殖功德；（般若）除著心 導師《大智度論筆記》【D005】p.246
復次，五波羅蜜殖
（avaropayanti）諸功德，般若波羅蜜除其著心（saGgacitta，abhiniveZa）邪見（mithyAdRSTi）。如一人種穀，一人芸
除眾穢，令得增長，果實成就；餘四波羅蜜亦如是。
二、欲行檀波羅蜜，當學般若波羅蜜
問曰：今云何欲行檀波羅蜜，當學般若波羅蜜？
答曰：
（一）、般若能成就淨施
檀有二種：一者、淨，二者、不淨。

    １、不淨布施
不淨者，
◎憍慢（abhimAna，mAnastambha）故施，作是念：劣
者尚與，我豈不能？
◎嫉妬
（IrSyA）故施，作是念：我之怨憎，施故得名，如是勝我；今當廣施，要必勝彼。
◎貪報（vipAkacchanda）故施，作是念：我施少物，千萬倍報，是故布施。
◎為名（kIrtyartham）故施，作是念：我今好施，為人所信，好人數中。
◎為攝人（puruSasaMgrahaNArtham）故施，作是念：我今施之，人必歸我。
如是等種種雜結（saMyojana）行施，是名不淨。
    ２、淨布施
淨施
者，
◎無是雜事，但以淨心信因緣果報，敬愍受者，不求今利，但為後世功德。
◎復有淨施，不求後世利益，但以修心（cittabhAvanA）助求涅槃。
◎復
有淨施，生大悲心，為眾生故，不求自利早得涅槃；但為阿耨多羅三藐三菩提，是名淨施。

以般若波羅蜜心故，能如是淨施。以是故說：「欲行檀波羅蜜，當學般若波羅蜜。」
（二）、以般若力，一切悉捨 導師《大智度論筆記》【A033】p.62
復次，般若波羅蜜力故，捨諸法著心（abhiniveZacitta），何況我心而不捨！捨吾我心故，身及妻子視
如草土，無所
戀惜，盡以布施。以是故說欲行檀波羅蜜，當學般若波羅蜜。餘波羅蜜亦皆
如是，以般若波羅蜜心助成故，
（三）、以般若心助成五度 導師《大智度論筆記》【D005】p.246
不名波羅蜜 

五度離般若    不能有所至 要以般若助成          二十九（大正25，272c〜273a）
不得增益具足 
1、五度離般若，不名波羅蜜 導師《大智度論筆記》【A011】p.21
復次，諸餘波羅蜜，不得般若波羅蜜，不得波羅蜜名字，亦不牢固（sAratA）。如後品中說：「五波羅蜜不得般若波羅蜜，無波羅蜜名字。」
又如轉輪聖王無輪寶者，不名轉輪聖王，不以（273a）餘寶為名。
2、五度離般若不能有所至 導師《大智度論筆記》【A011】p.21
亦如群
盲無導，不能有所至。般若波羅蜜亦如是，導
五波羅蜜，令至薩婆若。譬如大軍無健將，不能成辦其事；又如人身餘根雖具，若無眼者，不能有所至。

3、五度離般若不得增益具足 導師《大智度論筆記》【A011】p.21
又如人無命根，則餘根皆滅；有命根故，餘根有用。般若波羅蜜亦如是，五波羅蜜不得般若波羅蜜，則不得增長；得般若波羅蜜故，餘波羅蜜得增益具足。
以是故，佛言：「欲行檀波羅蜜，當學般若波羅蜜。」
參、欲具足佛身相好，當學般若波羅蜜
【經】「菩薩摩訶薩欲使世世身體與佛相似，欲具足三十二相，八十隨形好，當學般若波羅蜜！」
【論】
一、佛之身相非於最後身得

問曰：聲聞經中說：菩薩過三阿僧祇劫後，百劫中種三十二相因緣。
今云何說世世與佛身體相似，有三十二相、八十隨形好？
答曰：
  （一）、三十二相，餘人亦有，非最珍貴
迦栴延子阿毘曇（KAtyAyanIputrAbhidharma）鞞婆沙（VibhASA）中有如是說
，非三藏中所說。何以故？三十二相，餘人亦有
，何足為貴！
難陀往因作辟支佛塔
 導師《大智度論筆記》【I029】p.439   
如難陀先世時一浴眾僧，因作願言：使我世世端政
淨潔。又於異世值辟支佛塔，飾以彩畫，莊嚴辟支佛像，作願言：使我世世色相嚴身。以是因緣故，世世得身相莊嚴，乃至後身出家作沙門，眾僧遙見，謂其是佛，悉皆起迎。難陀小乘種少功德，尚得此報，豈況菩薩於無量阿僧祇劫中修立功德，世世形體而不似佛？
   彌勒白衣師有三相
 導師《大智度論筆記》【G005】p.381
又如彌勒菩薩白衣時，師名跋婆犁
，有三相：一、眉間白毛相；二、舌覆面相；三、陰藏相。如是等，非是菩薩亦皆有相，菩薩豈當三阿僧祇劫
後乃種相好！
  （二）、有初發心來，不生惡心，世世報得五通，身體似佛  導師《大智度論筆記》【F020】p.350
復次，是摩訶衍中，有菩薩從初發心，乃至阿耨多羅三藐三菩提，初（273b）不生惡心；世世報得五通，身體似佛。
二、菩薩能作具佛身相之身

問曰：菩薩未得佛道，何得身相如佛？
答曰：菩薩為度眾生故，或作轉輪聖王身，或作帝釋身，或作梵王身，或作聲聞身，辟支佛身，菩薩身，佛身。
文殊過去為龍種尊佛，七十二億世作辟支迦 導師《大智度論筆記》【H015】p.405

如《首楞嚴經》中
，文殊師利自說：「七十二億反作一緣覺而般涅槃」
；「又現作佛，號龍種尊（NAgavaMZAgra）」
；時世未應有佛，而眾生見佛身，歡喜心伏
受化！
三、菩薩身與佛身



　　　　住十住地菩薩自變化身為人說法
菩薩能現佛力
   得無生忍法性生身七住地住，五通變身如佛           化現



   發意菩薩行六度，行業因緣身相似佛教化眾生         業感
導師《大智度論筆記》【A012】p.22
問曰：菩薩若能作佛身說法度眾生者，與佛有何差別？
答曰：
  （一）、菩薩能現佛力，住十住地菩薩自變化身為人說法  導師《大智度論筆記》【A012】p.22
  ◎菩薩有大神力，住十住地，具足佛法而住世間，廣度眾生故，不取涅槃。
  ◎亦如幻師自變化身，為人說法，非真佛身。雖爾度脫眾生，有量有限，佛所度者無量無限；
◎菩薩雖作佛身，不能遍滿十方世界，佛身者普能遍滿無量世界，所可度者皆現
佛身。
◎亦如十四日月，雖有光明，猶不如十五日，
有如是差別。
（二）、菩薩能現佛力得無生忍法性生身七住地住，五通變身如佛化現
 導師《大智度論筆記》【A012】p.22
或有菩薩得無生法忍，法性生身，在七住地，住五神通，變身如佛，教化眾生。
  （三）、發意菩薩行六度，行業因緣身相似佛教化眾生  導師《大智度論筆記》【A012】p.22
或初發意菩薩行六波羅蜜，行業因緣，得身相似佛，教化眾生。
四、般若波羅蜜係三十二相之因緣
問曰：三十二相，布施等果報，般若波羅蜜無所有（asat）如虛空（AkAZasama），云何說欲得相好當學般若波羅蜜？
答曰：三十二相有二種
：一者、具足如佛；二者、不具足，如轉輪聖王，難陀等。
  （一）、有般若乃能具足  導師《大智度論筆記》【D007】p.249
般若波羅蜜與布施和合故，能具足相好如佛；
（二）、但行布施等不能具足
餘人但行布施等，相不具足。

【因論生論】：布施等得三十二相
問曰：云何布施等得三十二相？
答曰：如檀越布施時，受者（pratigrAhaka）得色（varNa）力（bala）等五事
益身故，施者具手足輪相。如〈檀波羅蜜〉中廣說。戒、忍等亦如是，各各具三十二相。

五、三十二相

何等是（273c）三十二相？一者、足下安立相，餘如〈讚菩薩品〉（Bodhisattvastutiparivarta）中說。

問曰：以何因緣得足下
安立相？
答曰：
第一相、足下安平立相（SupratiSThitapAdatalaH）

佛世世一心堅固持戒，亦不令他敗
戒，以是業因緣，故得是初相。初相者，自於法中無能動者。若作轉輪聖王，自於國土無能侵
者。
第二相、足下二輪相
以如法養護人民及出家沙門等；以是業因緣故，得千輻輪相。是轉法輪初相，若作轉輪聖王，得轉輪寶
。
第三相、長指相（DIrghAGguliH）
離殺生業因緣故，得長指相。
第四相、足跟廣平相（AyatapAdapArSNiH）
離不與取業因緣故，得足跟滿相。
第五相、手足指縵網相（JAlAGgulihastapAdaH）
以四攝法（saMgrahavastu）攝眾生業因緣故，得手足縵網
相。
第六相、手足柔軟相（MRdutaruNapANipAdaH）
以上妙衣服、飲食、臥具，供養尊長業因緣故，得手足柔軟相。
第七相、足趺高滿相（UtsaGgacaraNah）
第十三相、一一孔一毛生相
第十二相、毛上向相（UrdhvAgraromaH）
修福轉增業因緣故，得足趺，高相；一一孔一毛生相；毛上向相。
第八相、伊泥延膊相（AiNeyajaGghaH）
如法遣使為福和合因緣，及速疾誨人故，得妙踹
相，如伊泥延（AiNeya）鹿王。
第九相、正立手摩膝相（SthitAnavanatAjAnupralambabAhuH）
第十一相、身廣長等相（〔Nyagrodha〕parimaNDalaH）
如法淨物布施，不惱
受者故，得平立手過膝相；方身相，如尼拘盧陀樹（nyagrodhaparimaNDala）。
第十相、陰藏相（KoZagatavastiguhyaH）
多修慚愧及斷邪婬，以房舍、衣服、覆蓋之物用布施故，得陰藏相如馬王（AjAneya）。
第十四、金色相（SuvarNavarNaH）
第十五相、丈光相（VyAmaprabhaH）
修慈三昧，信淨（ZraddhAviZuddhi）心多
，及以好色飲食、衣服、臥具布施故，得金色相；大
光相。

第十六相、細薄皮相（SUkSmacchaviH）
常好問義，供給所尊及善人故，得肌皮細軟相。
第十九相、上身如師子相（SiMhapUrvArdhakAyaH）
第十八相、兩腋下隆滿相（CitAntarAMsaH）
第二十一相、肩圓好相（SusaMvRttaskandhaH）
如法斷事，不自專執，委以執政故，得上
身如師子相；腋下滿相；肩圓相。
第二十相、大直身相（BRhadRjukAyaH）
恭敬尊長，迎逆侍送故，得身體直廣相。
第十七相、七處
隆滿相（SaptotsadaH）
布施具足充滿故，得七處滿相。
第二十五相、師子頰相（SiMhahanuH）
一切捨施無所遺惜故，得方頰車相。
第二十二相、四十齒相（CatvAriMZaddantaH）
第二十三相、齒齊相（AviraladantaH）
離兩舌故，得四十齒相；齒齊相；齒密相。
第二十四相、牙白相（WukladantaH）
常修行慈（maitrI），好思惟（manasikAra）故，得白牙無喻
相。
第二十七相、大舌相（PrabhUtajihvaH）
離妄語故，得舌廣薄相。
第二十六相、味中得上味相（RasarasAgraprAptaH）
美食布施，不惱
受者故，得味中最上味相。
第二十八相、梵聲相（BrahmasvaraH）
離惡口故，（274a）得梵聲相。
第二十九相、真青眼相（AbhinIlanetraH）
第三十相、牛眼睫相（GopakSmanetraH）
善心（kuZalacitta）好眼（priyadarZana）視眾生故，得眼睫紺青相；眼睫如牛王相。
第三十一相、頂髻相（USNISaZIrSaH）
禮敬所尊，及自持戒、以戒
教人故，得肉髻相。
第三十二相、白毛相（UrNA）
所應讚歎者而讚歎故，得眉間白毛
相。
是為用聲聞法三十二相業因緣。
六、摩訶衍中：三十二相；無相
摩訶衍中三十二相業因緣者：
問曰：十方諸佛及三世諸法，皆無相相（alakSaNalakSaNa），今何以故說三十二相？一相尚不實，何況三十二？
答曰：
  （一）、二種佛法：世諦、第一義諦
佛法有二種
：一者、世諦；二者、第一義諦。
世諦故，說三十二相；第一義諦故，說無相。
（二）、二種道：福道、慧道
有二種道（mArga）：一者、令眾生修福道（puNyamarga）；二者、慧道（prajJAmArga）。福道故，說三十二相；慧道故，說無相。
（三）、二種身：生身、法身
為生身（janmakAya）故，說三十二相；為法身（dharmakAya）故，說無相。
佛身，以三十二相（lakSaNa）、八十隨形好（anuvyaJjana）而自莊嚴（alaMkaroti）；法身，以十力（bala）、四無所畏（vaiZAradya）、四無礙智（pratisaMvid）、十八不共法（AveNikadharma）諸功德莊嚴。

（四）、眾生二種因緣：福德因緣、智慧因緣
眾生有二種因緣：一者、福德因緣；二者、智慧因緣。
欲引導福德因緣眾生故，用三十二相身；欲以智慧因緣引導眾生故，用法身。
（五）、二種眾生：知諸法假名、著名字
有二種眾生：一者、知諸法假名（prajJapti）；二者、著名字（nAmAbhiniviSTa）。
為著名
眾生故，說無相；為知諸法假名眾生故，說三十二相。
（六）、【因論生論】：法身無相？
問曰：是十力、四無所畏功德，亦各有別相，云何說法身無相？ 

答曰：
  1、欲令眾生解故說無相；為見色歡喜發道心者，現三十二相
    一切無漏法（anAsravadharma），十六行
（SoDaZAkAra），三三昧（samAdhi）相應
故，皆名無相；佛欲令眾生解故，種種分別說。說一切諸佛法，以空（ZUnyatA）、無相（Animitta）、無作（apraNihita）印（mUdra）故，皆入如（tathatA）、法性（dharmadhAtu）、實際（bhUtakoTi）；而為見色歡喜發道心者，現三十二相莊嚴身。
    2、現三十二相而不破無相法
   復次，為一切眾生中顯最勝故，現三十二相而不破無相法。
阿私陀相佛事
 導師《大智度論筆記》【G005】p.380
如菩薩初生七日之中，裹以白[疊*毛]
，示諸相師。相師以古聖相書（274b）占之，以答王曰：「我讖記
法，若人有三十二相者，在家當為轉輪聖王，出家當得作佛。唯此二處，無有三處。」
諸相師出已，菩薩寢息。
復有仙人名阿私陀（Asita），白淨飯王言：「我以天耳聞諸天鬼神說，淨飯王生子，有佛身相，故來請見！」王
大歡喜，此人仙聖，故從遠來，欲見我子；勅諸侍人，將太子出！侍人答王：「太子小睡」。是時阿私陀言：「聖王常請一切施以甘露，不應睡也！」
即從坐起，詣太子所，抱著臂上，上下相之；相已涕零
，不能自勝！
王大不悅，問相師曰：「有何不祥，涕泣如是？」仙人答言：「假使天雨金剛大山，不能動其一毛，豈有不祥，太子必當作佛；我今年已晚暮，當生無色天上，不得見佛，不聞其法故，自悲傷耳！」王言：「諸相師說，不定一事，若在家者當作轉輪聖王，若出家者當得作佛！」阿私陀言：「諸相師者以世俗（saMvRti）比知（anvayajJAna），非天眼（divyacakSus）知；諸聖相書，又不具足遍知於相，總觀不能明審。是故或言在家當為轉輪聖王，出家當為佛。今太子三十二相，正滿明徹，甚深淨潔具足，必當作佛，非轉輪王也！」
小結
以是故，知三十二相於一切眾生中最為殊勝。言無相法者，為破常、淨、樂相、我相，男女、生死等相，故如是說。
以是故，佛法雖無相相，而現三十二相引導眾生，令知佛第一，生淨信故，說三十二相無咎。
  （七）、何以說相為三十二相

問曰：何以故說三十二相，不多不少？
答曰：◎若說多、若說少，俱當有難。
◎復次，佛身丈六，若說少相，則不周遍，不具莊嚴；若過三十（274c）二相，則復雜亂。譬如嚴身之具雖復富有珠璣，不可重著瓔珞；是故三十二相不多不少，正得其中。
◎復次，若少不端嚴，則留八十隨形好處，過則雜亂。
（八）、「隨形好」與「相」之差別
問曰：若
須八十隨形好，何不皆名為相而別為好？
答曰：◎相大嚴身，若說大者，則已攝小。
◎復次，相麁而好細，眾生見佛則見其相，好則難見故。
◎又相者餘人共得，好者或共或不共。
以是故，相、好別說。
七、佛何故以相好嚴身

問曰：佛畢竟斷眾生相，吾我相，具足空法相；何以故以相莊嚴，如取相者法？
答曰：
  （一）、令輕慢可度眾生一心樂受佛法故
若佛但
以妙法莊嚴其心，
身無相好者，或有可度眾生，心生輕慢！謂佛身相不具，不能一心樂受佛法。譬如以不淨器盛諸美食，人所不喜；如臭皮囊盛諸寶物，取者不樂。以是故，佛以三十二相莊嚴其身。
  （二）、令生疑眾生起信
復次，佛常於大眾中作師子吼
言：我於眾生中，一切功德最為第一！若佛生身不以相好莊嚴，或有人言：身形醜陋，何所能知！佛以三十二相、八十隨形好莊嚴其身，眾生猶有不信，何況不以相好莊嚴！
  （三）、令狂愚眾生歡喜信樂
復次，佛法甚深，常寂滅相故，狂愚眾生不信不受，謂身滅盡，無所一取。以是故，佛以廣長舌、梵音聲、身放大光，為種種因緣、譬喻，說上妙法
。眾生見佛身相威德，又聞音聲，皆歡喜信樂。
  （四）、表顯佛具足內外莊嚴
復次
，莊嚴物有內、外，禪定、智慧諸功德等，是內莊嚴；身相威德，持戒具足，是外莊嚴；佛內、外具足。
  （五）、心莊嚴、身莊嚴為利益一切眾生
復次，佛愍念一切眾生，出興於世，以智慧等諸功德，饒益利根眾生；身相莊嚴，饒益鈍根眾生。心莊嚴開涅槃門；身莊嚴（275a）開天、人樂門。身莊嚴故，置眾生於三福處
；心莊嚴故，置眾生入三解脫門。身莊嚴故，拔眾生於三惡道；心莊嚴故，拔眾生於三界獄。如是等無量利益因緣故，以相好莊嚴生身。
肆、生菩薩家等

【經】：「欲生菩薩家，欲得鳩摩羅伽地，欲得不離諸佛，當學般若波羅蜜。」
【論】
一、生菩薩家

菩薩家
者，
  （一）、生菩薩家因緣
◎若於眾生中發甚深大悲心，是為生菩薩家。如生王家，無敢輕者，亦不畏飢渴、寒熱等；入菩薩道中，生菩薩家亦如是。以佛子故，諸天龍、鬼神，諸聖人等無敢輕者，益加恭敬；不畏惡道，人、天賤處，不畏聲聞、辟支佛人、外道論師來沮
其心。
◎復次，菩薩初發意，一心作願：從今日不復隨諸惡心，但欲度脫一切眾生，當得阿耨多羅三藐三菩提。
◎復次，菩薩若能知諸法實相，不生不滅，得無生法忍；從是以往，常住菩薩道。
如前
所說《持心經》中：「我見錠光佛時，得諸法無生忍，初具足六波羅蜜；自爾之前，都無布施、持戒等。」

◎復次，若菩薩作是念：如恒河沙等劫為一日一夜，用是日夜，三十日為月，十二月為歲；如是歲數過百千萬億劫，乃有一佛，於是佛所，供養持戒，集諸功德；如是恒河沙等諸佛，然後受記作佛，菩薩心不懈怠，不沒不厭，悉皆樂行。
◎復次，菩薩於諸邪定五逆眾生，及斷善根人中而生慈悲，令入正道，不求恩報。
◎復次，菩薩初發心以來，不為諸煩惱所覆、所壞。

◎復次，菩薩雖觀諸法實相，於諸觀心亦不生著。
◎復次，菩薩自然（275b）口常實言，乃至夢中亦不妄語。
◎復次，菩薩有所見色，皆是佛色，念佛三昧力故，於色亦不著。

◎復次，菩薩見一切眾生流轉生死苦中，一切樂中，心亦不著，但作願言：我及眾生，何時當度！
◎復次，菩薩於一切珍寶，心不生著，唯樂三寶。
◎復次，菩薩常斷婬欲，乃至不生念想，況有實事！
◎復次，眾生眼見菩薩者，即得慈三昧。
◎復次，菩薩能令一切法，悉為佛法，無有聲聞、辟支佛法、凡夫之法種種差別。
◎復次，菩薩分別一切法，於一切法中，亦不生法相，亦不生非法相
。
如是等無量因緣，是名生菩薩家。
  （二）、欲生菩薩家，當學般若波羅蜜
問曰：從發心已來，已生菩薩家，今云何欲生菩薩家，當學般若波羅蜜？
答曰：有二種菩薩家
：有退轉家，不退轉家；名字家、實
家；淨家
、雜家；有信堅固家、不堅固家。為不退轉家，乃至信堅固家；欲得如是等家故，言「欲生菩薩家，當學般若波羅蜜。」



  退 轉 家 —— 名字家—— 雜家 —— 信不堅固家
生菩薩家有二



  不退轉家 —— 實家 ——  淨家  —— 信堅固家      導師《大智度論筆記》【A012】p.22
二、鳩摩羅伽地 導師《大智度論筆記》【A012】p.22、【I041】p.448
一、菩薩發心乃至證覺，斷欲行道
鳩摩羅伽地      二、菩薩世世出家斷欲行道
                三、入法王位乃至十地〔王位＝（大正藏）正位〕



　四、得無生忍乃至十地，離諸惡事                   導師《大智度論筆記》【A012】p.22
  （一）、菩薩發心乃至證覺，斷欲行道  導師《大智度論筆記》【A012】p.22
欲得鳩摩羅伽
地者，或有菩薩從初發心斷婬欲，乃至阿耨多羅三藐三菩提，常行菩薩道
，是名鳩摩羅伽地。
（二）、菩薩世世出家斷欲行道  導師《大智度論筆記》【A012】p.22
  復次，或有菩薩作願：世世童男，出家行道，不受世間愛欲，是名為鳩摩羅伽地。
  （三）、入法王位乃至十地〔王位＝（大正藏）正位〕導師《大智度論筆記》【A012】p.22
  復次，又如王子名鳩摩羅伽，佛為法王，菩薩入法正
位
，乃至十地故悉名王子，皆任
為佛。如文殊師利，十力、四無所畏等悉具佛事故，住鳩摩羅伽地，廣度眾生。
  （四）、得無生忍乃至十地，離諸惡事  導師《大智度論筆記》【A012】p.22
  復次，又如童子過四歲以上，未滿二十，名為鳩摩羅伽
。
若菩薩初生菩薩家者，如嬰兒；得無生法忍，乃至十住地，離諸惡事，名為鳩摩羅伽地。

欲得（275c）如是地，當學般若波羅蜜。
三、常不離佛  導師《大智度論筆記》【A042】p.80
常欲不離諸佛者，菩薩世世所生，常值諸佛。
  （一）、菩薩未入法位，若離諸佛，無方便力，反更墜落
問曰：菩薩當化眾生，何故常欲值佛？
答曰：有菩薩未入菩薩位，未得阿鞞跋致
、受記別
故；若遠離諸佛，便壞諸善根，沒在煩惱，自不能度，安能度人！
如人乘船，中流壞敗，欲度他人，反自沒水；又如少湯投大氷池，雖消少處，反更成氷。
菩薩未入法位，若遠離諸佛，以少功德，無方便力，欲化眾生，雖少利益，反更墜落！以是故，新學菩薩不應遠離諸佛。
  （二）不說不離聲聞、辟支佛的理由
問曰：若爾者，何以不說不離聲聞，辟支佛，聲聞、辟支佛亦能利益菩薩？
答曰：
    1、聲聞、辟支佛雖有涅槃利益，無一切智故，不能教導菩薩
菩薩大心，聲聞、辟支佛雖有涅槃利益，無一切智故，不能教導菩薩；
諸佛一切種智故，能教導菩薩。如象
沒泥，非象不能出；
菩薩亦如是，若入非道中，唯佛能救，同大道故。以是故說菩薩常欲不離諸佛。
    2、不為佛所引導，則無所趣，錯入餘道
復次，菩薩作是念：我未得佛眼故，如盲無異，若不為佛所引導，則無所趣，錯入餘道；設聞佛法異處行者，未知教化時節，行法多少。
3、值佛得無量利益
復次，菩薩見佛得種種利益，或眼見心清淨，若聞所說，心則樂法，得大智慧，隨法修行，而得解脫。如是等值佛無量利益，豈不一心求欲見佛！
譬如嬰兒不應離母，又如行道不離糧食；如大熱時不離涼風冷水，如大寒時不欲離火；如度深水不應離船，譬如病人不離良醫；
菩薩不離諸佛，過於上事。何以故？父母、親屬、知識、人、天王等，皆不能如佛利益；佛利益（276a）諸菩薩，離諸苦處，住世尊之地。
以是因緣故，菩薩常不離佛。
（三）何得如願不離諸佛
問曰：有為之法，欺誑不真，皆不可信；云何得如願不離諸佛？
答曰：
  1、以生法忍，福慧具足，無願不成。
 導師《大智度論筆記》【C014】p.208
福德、智慧具足故，乃應得佛，何況不離諸佛！以眾生有無量劫罪因緣故，不得如願；雖行福德而智慧薄少，雖行智慧而福德薄少，故所願不成。
菩薩求佛道故，要行二忍：生忍，法忍
。
行生忍故，一切眾生中發慈悲心，滅無量劫罪，得無量福德；
行法忍故，破諸法無明，得無量智慧；二行和合故，何願不得！
以是故，菩薩世世常不離諸佛。
2、菩薩常愛樂念佛
    復次，菩薩常愛樂念佛故，捨身受身，恒得值佛。
譬如眾生習欲心重，受婬鳥身，所謂孔雀，鴛鴦等；習瞋恚偏多，生毒虫中，所謂惡龍、羅剎、蜈蚣、毒蛇等。
是菩薩心，不貴轉輪聖王、人天福樂，但念諸佛，是故隨心所重而受身形。
3、菩薩常善修念佛三昧
復次，菩薩常善修念佛三昧
因緣故，所生常值諸佛。

如《般舟三昧》中說：「菩薩入是三昧，即見阿彌陀佛
；便問其佛，何業因緣故，得生彼國？佛即答言：善男子！以常修念佛三昧，憶念不廢故，得生我國！」

4、【因論生論】：念佛三昧  導師《大智度論筆記》【C002】p.181
問曰：何者是念佛三昧得生彼國？
答曰：
（1）念佛三十二相、八十好等導師《大智度論筆記》【C002】p.181
      念佛者，念佛三十二相、八十隨形好、金色身，身出光明遍滿十方，
如融閻浮檀金，其色明淨；又如須彌山王在大海中，日光照時，其色發明
。行者是時都無餘色想，所謂山地樹木等；但見虛空中諸佛身相，如真琉璃中赤金外現。

亦如比丘入不淨觀，但見身體膖脹爛壞，乃至但見骨人
；是骨人（276b）無有作者，亦無來去，以憶想故見。

〔菩薩入念佛三昧，〕見佛，聞法  導師《大智度論筆記》【C002】p.181
（a）見佛
菩薩摩訶薩入念佛三昧，悉見諸佛，亦復如是；以攝心故，心清淨故。譬如人莊嚴其身，照淨水鏡，無不悉見；此水鏡中亦無形相，以明淨故，見其身像。

（b）聞法
      諸法從本以來，常自清淨，菩薩以善清
淨心，隨意悉見諸佛，問其所疑，佛答所問。

（2）唯心念佛
        A、三界所有皆心所作  導師《大智度論筆記》【C013】p.206
聞佛所說，心大歡喜，從三昧起，作是念言：佛從何所來？我身亦不去；即時便知諸佛無所從來，我亦無所去。復作是念；三界所有，皆心所作。

        B、（唯識觀）隨心所念，悉皆得  導師《大智度論筆記》【C013】p.206
何以故？隨心所念，悉皆得見；

        C、以心見佛，以心作佛。心即是佛，心即我身，心不自知  導師《大智度論筆記》【C002】p.181
以心見佛，以心作佛；心即是佛，心即我身；心不自知，亦不自見。

  （3）實相念佛
        A、若取心（之）相，悉皆無智＝（進觀心空）心亦虛誑，從無明出  
導師《大智度論筆記》【C013】p.206.
若取心相，悉皆無智，心亦虛誑，皆從無明出。

        B、因是心相，即入諸法實，所謂常空 導師《大智度論筆記》【C013】p.206
因是心相，即入諸法實相，所謂常空。
得如是三昧、智慧已，二行力故，隨意所願，不離諸佛；
如金翅鳥王，二翅具足故，於虛空中自在所至。
菩薩得是三昧、智慧力故，或今身隨意供養諸佛，命終亦復值遇諸佛。
以是故說：「菩薩常不離諸佛者，當學般若波羅蜜。」
�  （（大智度論…九））二十六字＝（（大智度論卷第二十九，釋初品中隨喜第四十四之餘））二十一字【宋】，＝（（大智度論卷第二十九，釋初品中隨喜第三十七））十九字【宮】（大正25，270d，n.13）　


�  不分卷【元】【明】【石】，〔經〕－【宋】【宮】（大正25，270d，n.16）


�  布施、持戒、三昧、智慧、解脫、解脫知見。


� 《阿毘達磨集異門足論》卷16：「云何慧解脫補特伽羅？答：若補特伽羅，雖於八解脫身未證具足住，而已以慧永盡諸漏，是名慧解脫補特伽羅。」(大正26，436a2-4)


� 《阿毘達磨集異門足論》卷16：「云何俱分解脫補特伽羅？答：若補特伽羅，於八解脫身已證具足住，而復以慧永盡諸漏，是名俱解脫分補特伽羅。問：何故名俱分解脫補特伽羅？答：有二分障，一煩惱分障，二解脫分障，是名俱分。此補特伽羅於彼二分障，心俱解脫、極解脫、永解脫，是名俱分解脫補特伽羅。」(大正26，436a4-10)


�  以說＝已答【宋】【元】【明】【宮】（大正25，270d，n.22）


�  如＝知【石】（大正25，270d，n.24）


�  請參閱《大智度論》卷28講義p.9。


《大智度論》卷28：「【經】菩薩摩訶薩欲勝一切聲聞、辟支佛智慧，當學般若波羅蜜。」(大正25，266b12)


�  二＝是【元】【明】（大正25，270d，n.26）


�《阿毘達磨大毘婆沙論》卷100：「他心智能知同類心心所法，非不同類，謂有漏者知有漏，無漏者知無漏。」(大正27，515c3-5)


�《大智度論》卷38：「釋曰：菩薩有二種：一者生身菩薩，二者法身菩薩；一者斷結使，二者不斷結使。法身菩薩斷結使得六神通；生身菩薩不斷結使，或離欲得五神通。得六神通者，不生三界，遊諸世界供養十方諸佛。」(大正25，342a22-26)


� 皆＝比【宋】【元】【明】【宮】（大正25，271d，n.2）


� 大智度論卷第二十八終【元】（大正25，271d，n.5）


�（欲）＋行【元】【明】(大正25，271d，n7)


� 少＝小【石】下同。(大正25，271d，n8)


�《賢劫經》卷2，大正14，12c19〜13a2；《賢劫經》卷6，大正14，44c17〜22；


《大智度論》卷46，大正25，271a17；《大智度論》卷62，大正25，498a17；


(Lamotte，p.1892，n.1)：《大智度論》在下文引述到《賢劫經》，但卻稱為《賢劫三昧》（BhadrakalpikasamAdhi）（大正25，卷62，498c17）。此經有竺法護（DharmarskSa）在長安譯出之漢譯本，名為《賢劫經》（還有其他名稱）；依《開元錄》卷2（大正55，494c12），這是於（惠帝）永康元年七月二十一日（西元300年8月22日）譯出。本經也有一藏譯本Bskal pa bzaG po pa（Tip.Trip.,Vol.27,no.762）。此經列出賢劫千佛的名字（《賢劫經》卷6，大正14， 46a～50a）正如《大智度論》此處所說的，《賢愚經》提到八萬四千波羅蜜（《賢愚經》卷6，大正14，44c25）。又見《佛名經》卷21，大正14，270c25。


� 世間，出世間六度：


《大品般若經》〈無生品〉第二十六，卷7，大正8， 272b1〜c5；


《放光般若經》〈問觀品〉第二十七，卷5，大正8，37b2〜27；


《光讚般若經》〈觀行品〉第二十四，卷9，大正8，209b18〜c17；


《大般若經》卷498，大正7，534a3〜535b8；


PaJcaviMZati（梵本《二萬五千頌般若經》）p.263,line20～266,line19。


�《賢劫經》卷2：「何謂世度無極有六事？所供養佛興功立德，皆為眾生；六度亦然。拘制六情志慕六通，達往業進大道，是世度無極。……何謂離世度無極有六事？若以方便斷諸有為，勸至無為道果之德，是曰布施。若求禁戒慕道法元元＝無【宋】【宮】，＝義【元】【明】心不邪想，是曰持戒。若了無常苦空非身，解內外法好斯法樂，是曰忍辱。其以精[11]修修＝進【宋】【元】【明】【宮】無傷害意，奉遵所願往古之義，心無所著，是曰精進。設以禪定不捨至觀，以是之故滅除塵勞，是曰一心。假使不亂十二緣起，攝權方便不遠塵勞，從其眾人心懷所好隨時開化，是曰智慧。是為六。」(大正14，13a22〜14b15)





� 心＝必【明】(大正25，271d，n9)


� 印順導師《大智度論筆記》【A033】p.62：「破法求財．佛所不許。若施凡人，奪彼與此非平等法。集財破戒心亂，不如少施。」


�《十住毘婆沙論》卷4：「是惟越致菩薩有二種。或敗壞者、或漸漸轉進得阿惟越致。問曰：所說敗壞者其相云何？答曰：若無有志幹，好樂下劣法，深著名利養，其心不端直，悋護於他家，不信樂空法　但貴諸言說，是名敗壞相。」(大正26，38, b18-24)


� 惱＝物【石】(大正25，271d，n10)


� 印順導師《大智度論筆記》【A033】p.62：「退心菩薩，多惱眾生非法取財以作福。」


� 讚＝說【宮】(大正25，271d，n11)


� 美＝義【石】(大正25，271d，n12)


� 印順導師《大智度論筆記》【A033】p.62：「菩薩不問在家出家，應隨所有而施，不得作罪破戒布施。」


�《佛五百弟子自說本起經》卷1：「薄拘盧品第十三(賈姓十二偈) (大正4，194 b16〜c11)；《賢愚經》卷5，〈重姓品第二十八〉，大正4，385b5〜386a4；《大智度論》卷22，大正25，223c27〜224a1；卷24，大正25，238a5〜6；卷29，大正25，271b18〜20；卷38，大正25，341c3〜4；《阿毘達磨大毘婆沙論》卷181，大正27，906c7〜13。  


� 拘＝物【石】(大正25，271d，n13)


�〔阿羅〕－【石】(大正25，271d，n14)


� 訶＝何【石】(大正25，271d，n15)


�《增壹阿含經》卷20〈聲聞品第二十八〉：「世尊問曰：『由何命終？』。梵志復手捉擊之，白世尊言：『此眾病集湊，百節酸疼故致命終。』。世尊告曰：『當以何方治之？』。鹿頭梵志白佛言：『當取呵梨勒果，并取蜜和之，然後服之，此病得愈。』」（大正2，650c23〜27）；


《一切經音義》卷70：「訶梨怛雞（舊言呵梨勒，翻為天主持來。此果堪為藥分，功用極多，如此土人叅石斛等也）」(大正54，766 a9)；《諸經要集》卷5，大正54，44c9〜45a3。


� 不＝無【宋】【元】【明】【宮】【石】(大正25，271d，n16)


�《佛五百弟子自說本起經》卷1，大正4，191c23〜192a16；《彌沙塞部和醯五分律》卷21，大正22，145a13〜146b15；《摩訶僧祇律》卷31，大正22，481a2〜482a1；《大智度論》卷22，大正25，224a1〜6；《大智度論》卷26，大正25，253b8〜11；《大智度論》卷32，大正25，301b13〜15。  


�〔耳〕－【宋】【元】【明】【宮】 (大正25，271d，n17)


� 婆＝波【石】(大正25，271d，n18)


� 政＝正【宋】【元】【明】【宮】(大正25，271d，n19)


�〔初〕－【石】(大正25，271d，n20)


�《增壹阿含經》卷13〈地主品第二十三〉，大正2，612a18-29。


� 蔓＝曼【元】【明】＊，【石】(大正25，271d，n21)


� 耳＝取【石】 (大正25，271d，n22)


�《翻梵語》卷2：「須蔓耳比丘(譯曰好意，亦云好慢)」(大正54，994a15)  


�《陀羅尼集經》卷10：「又法取瞿嚧者那(此云牛黃)、須曼華(此云相思是)擣為末，呪之一百八遍。塗著額上前，一切障難自然散滅。」(大正18，876b17〜19)


《翻譯名義集》卷3：「須曼那，或云須末那，又云蘇摩那；此云善攝意，又云稱意華；其色黃白而極香，樹不至大高三四尺，下垂如蓋。」(大正54，1103b27〜c1)


�《大智度論》卷22，大正25，223c27〜224 a1；《大智度論》卷29，大正25，271 b18〜20。


�〔以是〕－【石】(大正25，271d，n23)


�《摩訶般若波羅蜜經》卷1：「佛告舍利弗：菩薩摩訶薩以不住法住般若波羅蜜中，以無所捨法應具足檀那波羅蜜，施者、受者及財物不可得故。」(大正8，218c21-24)


《放光般若經》卷3：「復次舍利弗，菩薩布施時作薩云若念法所應行。…不見施者、亦不見所施、亦不見受者，是為菩薩布施而習般若波羅蜜。」(大正8，20b5-11)


� 相＝想【宋】【宮】(大正25，271d，n24)


� (Lamotte，p.1896，n.1)：如（tathatA）, 法性（dharmadhAtu）, 實際（bhUtakoTi）等都是無為法（asaMskRtadharma）的同義詞。cf.PaJcaviMZati（梵本《二萬五千頌般若經》）,p.168,1.14〜17；《大智度論》卷44，大正25，380c20。


�〔心〕－【宋】【元】【明】【宮】【石】(大正25，272d，n1)


� 則＝即【石】(大正25，272d，n2)


�《大正藏》原作「慚」，今依《高麗藏》14冊，669c4更改為「漸」。


�《漸備一切智德經》卷4：「又能普入若干時劫，分別諸數，剖判眾生志性所行，是為十事修殊特道。從六道地至於七住，名曰玄妙。是菩薩大士，當勤修學善權方便智度無極，因便得入第七道地住第七地，勸化無數眾生之類；以用諸佛無限之法，教授無量眾生之惱。入不可計諸佛世界，嚴淨無數諸佛國土；入不可（思【宋】【元】【明】【宮】）議若干品藏經典之教；入不可計諸佛正覺聖慧道業；下入無量不可計劫；入不可計諸佛所行去來今世；勸不可計眾生之類。……彼發意頃心一念間，備積菩薩十度無極，普累功勳。……以是具足斯十度無極，輒能宣備四恩之業，具悉三十七道品之法，至三脫門。常平等心，一念之頃，漸備漸備＝漸漸【宋】【元】【明】【宮】【聖】普備成立如是。」(大正10，479a14〜b29)


  (Lamotte，p.1897，n.1)：這是《華嚴經》（AvataMsaka-sUtra）的一部分，即《十地經》（DaZabhUmika-sUtra），但此處之名稱是《漸備一切智德經》的略稱。按《漸備一切智德經》是竺法護在長安譯出，時為元康七年十一月二十一日（西元297年12月21日）（見《開元錄》卷2，大正55，494a3）。在下文，《大智度論》引述本經稱為《十地經》（《大智度論》卷45，411a29；卷93，712c17）；或稱《法雲經》（《大智度論》卷33，308a6；卷100，756c8），這是第十地的名稱。


� (Lamotte，p.1897，n.2)：此三種戒在〈初品第二十二〉，已經研究，即《大智度論》卷21，大正25，158c～161c。


� 印順導師《大智度論筆記》【A034】p.65：「戒是色法。」


� 參閱《大智度論》卷15，大正25，168b。


� 能＝得【宮】(大正25，272d，n4)


� 印順導師《大智度論筆記》【C021】p.204：「生等＝等心等念眾生，眾生空相一等無異。」


「生忍＝心等無礙直入不退。」


� 印順導師《大智度論筆記》【C021】p.204：「法等＝諸法入不二門、入實相門。」


                                       「法忍＝入法實相，心忍直入，無諍無礙。」


�【撾】：ㄓㄨㄚ。擊，敲打。《後漢書‧獨行傳‧溫序》：“ 序 素有氣力，大怒，叱 宇 等曰：‘虜何敢迫脅 漢 將！’因以節撾殺數人。（《漢語大詞典》第6冊，p.839）


� 關於生忍，參閱《大智度論》卷14，大正25，164b～167c。


關於法忍，參閱《大智度論》卷15，大正25，168b～172a。


� 身精進與心精進，參閱《大智度論》卷16，大正25，178a～b。


� 印順導師《大智度論筆記》【C011】p.203：「意業大力。」


� 印順導師《大智度論筆記》【G005】p.381：「大仙人瞋能令大國滅。」；


【H005】p.393：「大仙人瞋大國磨滅。」


�〔1〕《中阿含經》卷32（133經）〈大品優婆離經（UpAli sUtra）第十七〉：「如我從沙門瞿曇所說知義，仙人發一瞋念，能令大澤無事、麒麟無事、麋鹿無事、寂靜無事、空野無事、無事即無事。」(大正1，630a19〜22)


 〔2〕《中部經典二》，中分，初品－居士品，〈五十六．優婆離經〉：「師尊！予曾聞：『以諸大仙之瞋意，其單達迦閑林、迦鄰伽閑林、迷奢閑林、摩但迦閑林成為閑林，成為真實之閑林也。』」(《日譯南傳》第10冊，p.125)


 〔3〕《成實論》卷9：「又意業力勝身口業，如《和利經》（UpAli sUtra）中說：『外道神仙起一瞋心，即滅那羅于陀國。如檀特等諸嶮難處，皆是仙人瞋心所作。』」(大正32，307b22〜25)


〔4〕(Lamotte，p.1898，n.3)：隱指Majjhima（巴利《中部經典》）,I,p.371～387之《優婆離經》（UpAlisutta）：佛陀向NigaNTha DIghatapassin說（p.373），業有三種：身業、語業、意業。如要作或完成一項惡業，其中以意業最為可怕。佛陀以一位仙人之復仇作為例證（ibid.p.378)），此仙人既沒有任何動作，也未出一言，而只是以其瞋恨心（manaopadosa），即毀滅整個森林。此一事件，在Lamotte p.894已經有敘述，不過其資料可再加上MilindapaJha,p.130；《大毘婆沙論》卷118，大正27，617c28；KoZabhASya,p.246,1.12。


� 犁＝梨【石】(大正25，272d，n5)


� (Lamotte，p.1899，n.2)：在Majjhima（巴利《中部經典》）,I,p.454-455的《鶉喻經》（LaTukikopamasutta），佛陀向優婆離說明，前三禪是動轉（iJjitasmiM）：在初禪，覺觀未滅（vitakkavicArA aniruddhA honti）；第二禪則是喜樂未滅（pItisukhaM aniruddhaM hoti）；三禪則是捨樂未滅（upekhAsukhaM aniruddhaM hoti）。────相反的，第四禪則是不動轉（aniJjitasmiM），因為其樂、苦等等已滅（sukhassa ca pahAnA dukkhassa ca pahAnA -pe-）。 在DIgha（巴利《長部經典》）,III,p.217,以及SaMyutta（巴利《相應部經典》）,II,p.82,則說有三種「作行」（abhisaMkhAra）：福行（puJJa）、非福行（apuJJa）以及不動（AneJja）。在KoZa（玄奘《阿毘達磨俱舍論》法文譯本）,IV,p.107,福業是欲界之淨（Zubha），不動業則是上二界（Urdhvaja）之善業。何以《大智度論》此處解說「不動」是身口意業之「寂滅」。關於此一艱難之問題，參看L. DE. LA VALLEE POUSSIN在KoZa, IV.p.106～107 註解中之說明。


�《方廣大莊嚴經》卷7：「又欲示現有大勇猛精進之力，便於是處結跏趺坐。身口意業靜然不動，初攝心時專精一境，制出入息熱氣遍體，腋下流汗額上津出譬如雨滴，忍受斯苦不生疲極，便起勇猛精進之心。」(大正3，581b2〜6)


�〔精〕－【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n6)


�〔未得〕－【宋】【元】【明】【宮】【石】(大正25，272d，n7)


� 印順導師《大智度論筆記》【A042】p.80：「坐道場，十六解脫相應定（似小義），十七金剛三昧」


  (Lamotte，p.1900，n.1)：當菩薩坐在菩提樹下時，仍然被九種煩惱繫縛在有頂（BhavAgra），而菩薩是以十八心來解脫此一情況：九斷道或無間道（prahANa,AnantaryamArga）以及九解脫道（vimuktimArga）。在第十七心，菩薩以稱之為金剛喻定（VajropamasamAdhi）的斷道來捨煩惱；而在第十八心即是解脫道，行者即在此證得斷除一切煩惱（kleZa）及漏（Asrava）。


� 少＝小【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n10)


�〔意〕－【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n11)


�〔等〕－【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n12)


�《大智度論》卷28：「又如]吹貝用氣甚少其音甚大。」(大正25，269c24-25)


�〔如〕－【元】【明】(大正25，272d，n13)


�〔口〕－【宋】【宮】(大正25，272d，n14)


� 同＝因【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n15)


�《大智度論》卷11〜18，大正25，139a〜197b。


�〔故〕－【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n16)


� 印順導師《大智度論筆記》【C004】p.188：「觀諸法實相不受不著」。


�《大智度論》卷8：「是六波羅蜜及般若波羅蜜，一法無異。是五波羅蜜不得般若波羅蜜，不名波羅蜜。如檀波羅蜜不得般若波羅蜜，沒在世界有盡法中。」(大正25，116b1-4)；《大智度論》卷30，大正25，279a21-b1；《大智度論》卷33，大正25，308a24-29。


� 殖＝植【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n17) 


� 芸＝耘【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n18)


� 《大智度論》卷11，大正25，140c28〜141a13；卷33，大正25，304b26〜c13。


� 劣＋（我）【元】【明】【石】(大正25，272d，n19)


� 妬＝姡【石】(大正25，272d，n20)


�〔施〕－【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n21)


� 復＝後【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n22)


� 視＝親【石】(大正25，272d，n23)


� 所＝有【石】(大正25，272d，n24)


� 〔皆〕－【宋】【元】【明】【宮】(大正25，272d，n25)


�《大品般若經》〈照明品〉第四十，卷11，大正8，302b24〜c3；


《放光般若經》〈照明品〉第四十一，卷9，大正8，61b12〜16；


《大般若經》卷505，大正7，576c23〜577a3。


 (Lamotte，p.1904，n.1)：此為〈照明品〉，即PaJcaviMZati（梵本《二萬五千頌般若經》）之第四十品，該處說（《大品般若經》卷11，大正8，302b24～302c3；《大般若經》卷505，大正7，576c23～577a3）：憍尸迦（KauZika）！菩薩的般若波羅蜜超過布施、持戒、忍辱、精進、禪定波羅蜜。就如同生而為盲之人（jAtyandhapuruSa），縱使有一百、一千、十萬人，如果沒有前導，也不在道路上前進、也不能入城。相同的，憍尸迦！前五個波羅蜜如果與般若波羅蜜分離，它們就如同沒有引導者的盲人，既不能在道法上前進，也不能得一切智。憍尸迦！如果前五個波羅蜜得到般若波羅蜜的引導，它們即真正的有『眼』，在般若波羅蜜的引導之下，它們就能名為『波羅蜜』。」


� 群＝辟【石】(大正25，273d，n1)


� 導＝道【石】(大正25，273d，n2)


� 印順導師《大智度論筆記》【H011】p.399：「百劫種三十二相（之說）」。  


《大毘婆沙論》卷176，大正27，886c。


�（Lamotte，p.1905, n.1）：《大毘婆沙論》卷177，大正27，890b5~b6。另見《雜阿毘曇心論》（SaMyuktAbhidharmasAra）卷11，大正28，961c9～11；以及（Lamotte,p.249, n.1）：菩薩是在三阿僧祇劫過後之百劫之內，成就此等行業：KoZa, IV, p.224（《阿毘達磨俱舍論》卷18，大正29，95a）；《順正理論》卷44，大正29，590c21~22。但是一般常忽略此一百劫之時段，而說三阿僧祇劫之末即成就佛果。


�《大智度論》卷4：「三十二相，轉輪聖王亦有，諸天魔王亦能化作此相。難陀、提婆達等皆有三十相；婆跋隸婆羅門有三相，…」(大正25，92 a7～10)；又《大智度論》卷14，大正25，164c28。


� 印順導師《大智度論筆記》【I029】p.439：「難陀往因澡浴鞞婆尸佛。難陀往因作辟支佛塔。難陀往因澡浴鞞婆尸佛」。


參考資料：說一切有部律典《十誦律》卷18，大正23，130；《根本說一切有部毘奈耶雜事》卷11，大正24‧251a；《佛本行集經》卷56，大正3，912b；《佛五百弟子自說本起經》，大正4，199b12-c11；《根本說一切有部毘奈耶藥事》大正24，87b～c25。


� 政＝正【宋】【元】【明】【宮】（大正25，273d，n.4）


�（Lamotte，p.1906, n.1）：以《大智度論》卷4（大正25，92a）為根據，同樣也可證之「波羅延」（PArAyaNa）（見SuttanipAta（巴利《經集》）v.1019），該處也說婆跋隸有三相。婆跋隸之事蹟特別可見諸「波羅延」（PArAyaNa）之「序偈」（VattthugAthA）（見SuttanipAta, V, I）以及《賢愚經》第57經，大正4，432b～436c（見DEMIEVILLE, BEFEO, XX, p.158; S. LEVE; JA, Oct-Dec.1925, p.320～322; Melanges Linossier, II, p.371～373。不過《賢愚經》說他只有二相（大正4，433b）。』


�《法苑珠林》卷16：「彌勒菩薩為白衣時，師名婆跋犁，有三種相：一、眉間白毫相，二、舌覆面相，三、陰藏相。如是等非是菩薩時亦皆有此相也。」(大正53，405 a22〜25)


�〔劫〕－【宋】【元】【明】【宮】（大正25，273d，n.6）


�（Lamotte，p.1907，n.1）：《首楞嚴三昧經》（ZUragamasamAdhisUtra）卷下，大正15，p.642c10～14（trad. p. 245）以及卷下，644a18～20（tr. p. 263）。雖然文殊師利常作辟支佛而入涅槃之相，這是因為那個時代的眾生僅能以辟支佛而得度（參見《大智度論》卷10，大正25，134b；又見《大智度論》卷10，大正25，134 b18～20，《大智度論》卷75，大正25，586c28以下）。至於龍種上佛（buddha NAgavaMZAgra；藏文作：KluHi rigs mchog），即是「現今」的文殊師利菩薩，其所化之國土在此世界南方之最邊（參看《首楞嚴三昧經》卷下，大正14，644a；trad.p. 260～262）。


�《佛說首楞嚴三昧經》卷2，大正15，642b16～22。


�《佛說首楞嚴三昧經》卷2大正15，644, a1～7。


�〔心伏〕－【宋】【元】【明】【宮】（大正25，273d，n.8）


� 現＝有【宮】【石】（大正25，273d，n.9）


�（Lamotte，p.1907，n.2）：參較《大寶積經》卷62〈菩薩見實會〉，大正11，356 b13~c22；卷66，大正11，375a28~a29；《度諸佛境界智光嚴經》（ViSayAvatAranirdeZa），大正10，914a5~a6；《大集經》卷48，大正13，316a；卷50，330a、336b。在某種意義上，菩薩比諸如來（TathAgata）更應受尊敬。KAZyapaparivarta,§88即說：…（郭忠生譯）「迦葉！就好像人們敬重新月甚於滿月，同樣的，相信我的人應該恭敬菩薩甚於如來，這是為什麼呢？因為如來是源自菩薩。」儘管如此，佛陀還是超越菩薩，正如十五日之月重於十四日之月。關於此點，GayAZIrSasUtra（《文殊師利問菩提經》）中有一段經文，特別值得一提（大正14，482b；大正14，485a；大正14，488a；大正14，490c）：諸菩薩有四心能攝因、能攝果，何等為四？一者初發心（prathamacittotpAda）；二者行道心（caryamArgacitta）；三者不退轉心（avaivartikacitta）；四者一生補處心（ekajAtipratibaddhacitta）。


� 印順導師《大智度論筆記》【A042】p.80：「阿鞞跋致常得果報神通。」


《大智度論》卷27：「復次，住阿鞞跋致地，世世常得果報神通，不失不退。」(大正25，263c8〜9)


� 印順導師《大智度論筆記》【J037】p.525：「二種三十二相」。


�《大智度論》卷4：「問曰：轉輪聖王有三十二相，菩薩亦有三十二相，有何差別？答曰：菩薩相者有七事勝轉輪聖王相。菩薩相者：一、淨好；二、分明；三、不失處；四、具足；五、深入；六、隨智慧行不隨世間；七、隨遠離。轉輪聖王相不爾。」(大正25，91a19〜24) 


�《大智度論》卷3，大正25，82b3〜4：「施食時與五事－命、色、力、樂、辯。」；《大智度論》卷11：「布施時，五事圍繞受者。」（大正25，141b12）；《彌勒菩薩所問經論》卷6：「如如來《修多羅》中說：因食得命，是故施食即是施命。以是因緣後得長命，如是施色、施力、施樂、施辯才等，皆亦如是。」(大正26，259a14-17)


� 施者得三十二相：《大智度論》卷11，大正25，141b10〜c5。


�（Lamotte，p.271，n.2）：《大智度論》本身數度提及「大丈夫」之三十二相，例如卷88，大正25，681a～683a。錫蘭（巴利）之《大本經》（MahApadAnasuttanta）（見,DIgha（《長部》）, p.17～19；《長阿含經》卷1，大正1，5a～b）；《三十二相經》（LakkhaNasuttanta）（見DIgha（《長部》）, III, p.143～144）；《梵摩經》（BrahmAyusuttanta）（見Majjhima（《中部》）, II, p.136～137《中阿含經》卷41，大正1，686a～c；《梵摩渝經》大正1，883c～884a）。在律典中，有根本說一切有部之律典（《根本說一切有部毘奈耶破僧事》卷2，大正24，108c～109a），以及MahAvstu（梵本《大事》）, I, p.226; II, p.29 ）。佛傳通常僅列出三十二相之名稱，而沒有注解說明：Lalitavistara（《方廣大莊嚴經》卷3，大正3，557a）；《太子瑞應本起經》大正3，474a；《過去現在因果經》卷1，大正3，627a～b；《佛本行集經》卷9，大正3，692c～693a；《眾許摩訶帝經》卷3，大正3，940b～c。就大乘經典及其相關典籍而論，見《大般若波羅蜜經》卷381，大正6，967b～968a；《摩訶般若波羅蜜經》卷24，大正8，395b；DharmasaMgraha, ch.83（《法集名數經》大正17，661b）。大部頭之注釋書或是論書，儘管相當後出，但仍然不能忽略：《大毘婆沙論》卷177，大正27，888a（《大智度論》此處幾乎是逐字引自該論）；《瑜伽師地論》卷49，大正30，560c。在這些不同典籍中所提及之三十二相，其順序並不必然一致。


�《大智度論》卷4，大正25，90a27～91a 18。


�〔下〕－【宋】【元】【明】【宮】【石】（大正25，273d，n.13）


� 關於三十二相名稱之順序，各有異說，今依《大智度論》卷4所載分別。(大正25，p.90a27~ 91a19)；另參閱《大智度論》卷88，大正25，p.681a3~24)


� 敗＝破【宋】【元】【明】【宮】（大正25，273d，n.14）


� 侵＝得【石】（大正25，273d，n.15）


� 輪寶＝寶輪【宋】【元】【明】【宮】（大正25，273d，n.17）


� 縵網＝納縵【石】（大正25，273d，n.18）


� 踹＝腨【元】【明】，＝[跳-兆+專]【宋】【石】（大正25，273d，n.19）


� 惱＝總【石】（大正25，273d，n.20）


�（Lamotte，p.1910，n.2）：這是引用AGguttara（巴利《增支部經典》）, III, p. 42：見《大智度論》卷4，大正25，82b、141b。


� 大＝丈【宋】【元】【明】【宮】【石】（大正25，273d，n.21）


�（Lamotte,p. 1912, n. 2）：此處應作「丈光」，而不是「大光」。關於此相，參看《大智度論》卷8，大正25，114c～115a。


� 上＝正【石】（大正25，273d，n.22）


� 《大智度論》卷4：「十七者、七處隆滿相：兩手（hasta）、兩足（pAda）、兩肩（aMsa）、項中（grIvA），七處皆隆滿端正，色淨勝餘身體。」(大正25，90c13-15)


   《大智度論》卷88：「十七者、七處滿：兩足下、兩手中、兩肩上、項中皆滿，字相分明。」(大正25， 681a14~15)


� 喻＝踰【宋】【元】【明】【宮】【石】（大正25，273d，n.24）


� 惱＝總【石】＊（大正25，273d，n.20）


�〔戒〕－【石】（大正25，274d，n.1）


� 毛＝毫【明】（大正25，274d，n.2）


� 種＝諦【宋】【元】【明】【宮】【石】（大正25，274d，n.3）


� 印順導師《大智度論筆記》【C002】p.182：「生身相好莊嚴，法身十力等功德故」。


� 名＋（字）【宋】【元】【明】【宮】（大正25，274d，n.5）


� 參考《大智度論》卷11，大正25，138a5～15。


�《大正藏》原作「處」，今依《高麗藏》14冊，672c13更改為「應」。


�（Lamotte，p.1914，n.2）：此處所敘述之情節，相當接近MahAvastu（梵本《大事》）, II, p. 27,line 1～p. 30, line 6 。關於此一看相之性質，單純的預測嬰兒之未來，見A. FOUCHER, La Vie du Bouddha, p.57～60。


另參閱《大智度論》卷4，大正25，90 a20〜27；《大智度論》卷40，大正25，350a12〜13) ；《修行本起經》卷1，大正3，464a28〜465b7；《太子瑞應本起經》卷1，大正3，474 a3〜25。


� [疊*毛]＝褺【宋】【宮】，＝縶【石】（大正25，274d，n.6）


�【讖記】即讖書，記載讖語的書。


讖〔ㄔㄣˋ〕1.預言吉凶的文字、圖籙。（《漢語大詞典》第11冊，p.466）


�（Lamotte，p.1915，n.1）：巴利MahApadAnasuttanta（《大本經》）見DIgha（巴利《長部經典》）,II,p.16，以及MahAvadAnasUtra（《大譬喻經》），p.95。


� 請見王＝相五淨飯王【石】（大正25，274d，n.7）


�《方廣大莊嚴經》卷3：「仙言：如是正士自性覺悟，本無眠睡。」(大正3，556c10〜11)


《翻譯名義集》卷2：「聖王常警一切，施以甘露，不應睡也。」(大正54，1080c13〜14)  


（Lamotte，p.1915，n.3）：cf. Lalitavistara（（《方廣大莊嚴經》卷3，大正3，556c10〜11）此一情節在MahAvastu（梵本《大事》）以及NidAnakathA（巴利《因緣事》）略而不談。


� 零＝露【石】（大正25，274d，n.9）


�《方廣大莊嚴經》卷3：「菩薩是時念仙人故，從睡而寤。王自抱持授與仙人，仙人跪捧周遍觀察，見菩薩身，具足相好超過梵王釋提桓因護世四王，光明照曜踰百千日。既見是已，即起合掌恭敬頂禮。種種稱揚歎未曾有，斯大丈夫出現於世。右遶三匝捧持菩薩，作是思惟：「今當有佛出興於世，自恨衰老不值如來，常處長夜恒迷正法。」於是悲啼懊惱歔欷哽咽。」(大正3，556c11〜19)


�（Lamotte，p.1916，n.1）：此一論題在《大智度論》卷4，大正25，91a已經處理，本論的作者忠實的引述《大毘婆沙論》卷177，大正27，889a12～19：「問：何故大丈夫相唯三十二，不增不減耶（dvAtriMZad evanAdhikAni nAlpatarANi）？脅尊者說曰：若增若減，亦俱生疑！唯三十二亦不違法相（dharmatA）。有說：三十二者，世間共許是吉祥數，故不增減。


有說：若三十二相莊嚴佛身，則於世間最勝無比。若當減者，便為闕少；若更增者，則亦雜亂。皆非殊妙。故唯爾所，如佛說法不可增減，佛相亦爾。無減可增，無增可減故。」


這是傳統上關於三十二相的見解，不管是其差異或其數目，這只能說服印度人，但對外國人是有所疑問的。其在性質上是主觀的，《大智度論》的作者也注意到此點，除非他是一位中國或是西域的解說者。事實上，《大智度論》卷86，大正25，684a～b，說到佛陀也考慮到其所要教化之眾生的偏好，以及當地所通行的諸相的示。佛陀有現千萬相，也有現無量阿僧祇相，為了適應印度的偏好，而現三十二相八十種好。


� 若＝共【元】【明】（大正25，274d，n.12）


� 但＝俱【元】（大正25，274d，n.14）


�（Lamotte，p.1918，n.1）：《大正藏》之標點並不正確；標點應在「身」、「心」二字之間。佛陀莊嚴其心的是十力（bala）、大慈（mahAmaitrI）與大悲（ mahAkaruNA），而這一些正是初品第三十九～四十二章（之初）的論題。


� 參閱《大智度論》卷25，大正25，243c～244c。


� 參閱《大智度論》卷8，大正25，115a。


�《大正藏》原作「等復次」，今依《高麗藏》14冊，673c12更改為「復次」。


�（Lamotte，p.1919，n.2）：見DIgha（巴利《長部經典》）, III, p. 218；AGguttara（巴利《增支部經典》）, IV, p. 241；KoZa（玄奘《阿毘達磨俱舍論》）, IV, p. 231。


�（Lamotte，p.1920，n.1）：就如同有兩種「不退轉菩薩」（參閱《大智度論》卷27，大正25，263c），生在菩薩家亦有二種：第一種是指行者首度發菩提心暨由此而入於其志業之第一地（bhUmi）；第二種是指菩薩得無生法忍（anutpattikadharmakSAnti）及登於第八地。本經此處所見者即是第二種。


� 沮〔ㄐㄩˇ〕：2.敗壞；毀壞。（《漢語大詞典》第5冊，p.1069）


� 前＝佛【宋】【元】【明】【宮】（大正25，275d，n.1）


�（Lamotte，p.1921，n.1）：《思益梵天所問經》卷2，大正15，46a22～25；《勝思惟梵天所問經》卷3，大正15，78a13～16。釋迦牟尼在其菩薩志業的第二阿僧祇劫之末，當時他是一位婆羅門（bramacArin），名叫 Sumedha、Megha或Sumati，他遇到燃燈佛（DIpaMkara），並接受其預記（參閱《大智度論》卷4，大正25，87 a12～19）。


� 印順導師《大智度論筆記》【C010】p.201：「發心以來心不顛倒」。


� 印順導師《大智度論筆記》【C004】p.188：「有所見色，皆是佛色。三昧力故，於色不著」。


�（Lamotte，p.1922, n.1）：見Majjhima（巴利《中部經典》）, I, p.135的《筏喻經》，這在《大智度論》卷1（大正25，63c）已經引用，而《大智度論》在他處也有所引用（卷31，大正25，290c22；大正25，295b29；卷85，大正25，657a2）。


� 印順導師《大智度論筆記》【A042】p.80：「二種菩薩家」。


� 實＝貴【石】（大正25，275d，n.5）


� 《十住毘婆沙論》卷1(大正26，25c9~12)：「清淨者：六波羅蜜、四功德處、方便般若波羅蜜、善慧般舟三昧、大悲諸忍，是諸法清淨無有過故，名家清淨。是菩薩以此諸法為家，故無有過咎。」


�（Lamotte，p.1923, n.1）：第八地即不動地（AcalabhUmi），而KumArabhUmi或KumArakabhUmi是許多用以稱呼第八地的名相之一。 此等名相在 DaZabhUmika, p.71,1ine 11～17有所說明解說（《漸備一切智德經》卷4，大正10，483c25～484a2；《十住經》卷3，大正10，522b15～21；《佛說十地經》卷6，大正10，561b24〜c2)。而之所以稱其為KumArabhUmi，這是因為此地之菩薩無有過失（anavadyatvAt）。


�（Lamotte，p.1923, n.2）：此處之「菩薩道」是在翻譯梵文之bodhisattvaniyAma。在鳩摩羅什的翻譯中，「道」之乙詞有時後相當於藏文之Ges par Hgyur ba＝（梵文）niyAma：cf. ZUraMgamasamAdhisUtra法文譯本，p.122, n.13。


� 正＝王【明】（大正25，275d，n.6）


�（Lamotte，p.1923, n.3）：在菩薩來說，此一「入正位」（niyAmAvakrAnti），即在第八地。


� 任＝住【明】（大正25，275d，n.7）


� 伽＋（地）【明】（大正25，275d，n.9）


� 印順導師《大智度論筆記》【A042】p.80：「鳩摩羅伽地，發心至成佛：一、斷淫欲，二、常童男出家。十地，入法王位。得無生忍乃至十住地：離諸惡事。」 


�《大智度論》卷4：「從初發心到第九無礙，入金剛三昧中，是中間名為菩提薩埵。是菩提薩埵有兩種：有「鞞跋致」（vaivartika），有「阿鞞跋致」（avaivartika）；如退法（parihaNadharma）、不退法阿羅漢（aparihaNadharma）。阿鞞跋致菩提薩埵，是名實菩薩；以是實菩薩故，諸餘退轉菩薩皆名菩薩。」(大正25，86b10〜14) 


（Lamotte：p.243, n.1）：在「阿鞞跋致」問題上《大智度論》卷74，大正25，579b會再討論。


（Lamotte：p.243, n.2）：退法、不退法阿羅漢。參看KoZa（《俱舍論》卷24，大正29，129a）VI, p.253。


印順導師《大智度論筆記》【A042】p.80：「阿鞞跋致常得果報神通。二種阿鞞跋致。」


�（Lamotte，p.1924, n.1）：這是「得無生法忍現前授記」關於大乘之「授記」（vyAkaraNa）的問題，《首楞嚴三昧經》（ZUraMgamasamAdhisUtra）有詳細的討論（大正15，638c～639b），而《首楞嚴三昧經》也是《大智度論》的資料來源。


� 象＝褭【石】（大正25，275d，n.12）


� 印順導師《大智度論筆記》【A035】p.68：「行生、法忍，具足福德智慧，無願不得。」


印順導師《大智度論筆記》【C018】p.216：「生忍得福德，法忍得智慧 (大正25，卷14，164b1〜5)。生忍發慈悲心得無量福德，法忍破諸法無明得無量智慧。」


� 參閱《大智度論》卷14，大正25，164b。


� 參閱《大智度論》卷29，大正25，276a；卷37，大正25，276a；卷37，大正25，333b；


印順導師《大智度論筆記》【A052】p.89：「貪瞋重之報」。


�（Lamotte，p.1926, n.2）：此種「念佛三昧」，與一般單純的「念佛」（見大正25，219b～221b）有所不同。依大乘之解說，此一「念佛三昧」在於「念十方三世一切佛土之諸佛」（見大正25，108c～109b）。


�《大智度論》卷37「修念佛三昧業故，所生處常值諸佛。」(大正25，333b12〜13)；卷4：「得般舟三昧，能見現在諸佛是時名阿鞞跋致。」(大正25，86c3〜4)


印順導師《大智度論筆記》【C018】p.217：「修般舟三昧生極樂國（彌陀土）」


� 印順導師《大智度論筆記》【C002】p.181：「入般舟三昧即見生阿彌陀國」。


佛＋（國）【宋】【元】【明】【宮】（大正25，276d，n.6）


�《般舟三昧經》卷1，大正13，905b8〜13。


   印順導師《大智度論筆記》【C002】p.181：「般舟三昧見現在諸佛」。


�《般舟三昧經》卷1：「常當念如是佛身，有三十二相悉具足光明徹照。」(大正13，905b14〜15)。


�（Lamotte，p.1929, n.1）：參較下引可說是老生常談的說明，這在說一切有部的譬喻（AvadAna）不斷的重複（AvadAnaZataka（梵本《百喻經》）, I,p.3；DivyAvadAna（梵本《天譬》）,p. 46, etc.） 


�《般舟三昧經》卷1：「菩薩其所向方，聞現在佛，常念所向方欲見佛。即念佛不當念有，亦無我所立，如想空當念佛立，如以珍寶倚琉璃上。」(大正13，905b29〜c2)


� 參閱《大智度論》卷21，大正25，217b。


�《般舟三昧經》卷1：「譬如比丘觀死人骨著前，有觀青時、有觀白時、有觀赤時、有觀黑時。」


(大正13，905c9〜11)


�《般舟三昧經》卷1：「如是[颱-台+(犮-乂+又)]陀和，是三昧佛力所成。持佛威神，於三昧中立者有三事：持佛威神力；持佛三昧力；持本功德力。用是三事故得見佛。譬若[颱-台+(犮-乂+又)]陀和。年少之人，端正姝好莊嚴已，如持淨器盛好麻油、如持好器盛淨水、如新磨鏡、如無瑕水精欲自見影，於是自照悉自見影。」(大正13，905c15〜21)。【按】：《翻梵語》卷2：「[颱-台+(犮-乂+又)]陀和菩薩(應云跋陀婆那　譯曰賢林)」(大正54，992a8)


� 修＝清【宋】【元】【明】【宮】（大正25，276d，n.8）；《高麗藏》14冊，675c16亦作「清」。


�《般舟三昧經》卷1：「色清淨，所有者清淨。欲見佛即見，見即問，問即報」(大正13，905c26〜27)


�《般舟三昧經》卷1：「聞聞＝問【知】經大歡喜。作是念：佛從何所來？我為到何所？自念佛無所從來，我亦無所至。自念三處：欲處、色處、無想處，是三處意所為耳。」(大正13，905c27〜906a1)


�《般舟三昧經》卷1：「我所念即見。」(大正13，906a1)


�《般舟三昧經》卷1：「心作佛，心自見；心是佛，心是怛薩阿竭，心是我身；心見佛。心不自知心，心不自見心。」(大正13，906a1〜3)


�《般舟三昧經》卷1：「心有想為癡。」(大正13，906a3〜4)


�《般舟三昧經》卷1：「心無想是泥洹，是法無可樂者，皆念所為。設使念為空耳，設有念者亦了無所有。」(大正13，906a4〜6)


印順導師《大智度論筆記》【C013】p.206：「三界所有皆心所作＝（唯識觀）隨心所念，悉皆得，若取心（之）相，悉皆無智＝（進觀心空）心亦虛誑，從無明出。因是心相，即入諸法實，所謂常空。」


� 印順導師《大智度論筆記》【A042】p.80.：「入實相：般舟三昧見佛現前。般若知相無實，知心亦誑。二行力故，入常空實相。」
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