第一章 《大智度論》簡介
第一節《大智度論》之思想背景
 (福嚴佛學院，釋厚觀，1997.9.5) 
壹、《大智度論》引用之經論
一、《大智度論》是《大品般若經》的釋經論。
（一）《大品般若經》本身說法不一致的地方，《大智度論》如何會通？

 例：「五神通與六神通」。參閱《大智度論》卷28（大正25，264a22~29）。
（二）《大智度論》與《大品般若經》之相異處，或增補處。
（三）對《大品般若經》所言的種種疑點，《大智度論》如何提出合理的解釋。例：
   1‧《大品般若經》卷一「序品第一」：「菩薩欲令眾生盲者得視，聾者得聽。
……諸在三惡趣者，以我力故皆得人身，當學般若波羅蜜。」（大正8，220c）
※參閱《大智度論》卷34（大正25，309b22~c16）。
2‧功德可迴向給眾生嗎？

 ※參閱《大智度論》卷61（大正25，487c24~488a13）。

 ※印順法師《華雨集》（二）（p.159~160）。
   ※印順法師《印度佛教思想史》（p.112-113）。
3‧菩薩能實滿一切眾生願否？

 ※《大智度論》卷30（大正25，277b24~278c16）。
   ※《大智度論》卷30（大正25，284c6~28）。
4‧《大品般若經》卷26「淨佛國品第82」云：「菩薩以隨意五欲施佛及僧，并
     一切眾生……。」（大正8，408c28~409a4）

    ------《阿含經》及律典皆呵五欲，云何以五欲施出家人？

 ※參閱《大智度論》卷93（大正25，711a4~c3）。

5‧《大品般若經》卷二「往生品第四」：「說是般若波羅蜜品時，三百比丘從座起，以所著衣上佛……。」（大正8，229b）
※《大智度論》卷40設問：「佛結戒比丘三衣不應少，諸比丘何以故破尸 

羅波羅蜜作檀波羅蜜？」（大正25，353c6~23）。




二、引用大量的《阿含經》。
（一）《大智度論》所引用的《阿含經》與現存《阿含經》、《尼柯耶》之異同。
（二）「聲聞經」與「大乘經」之異同點。
（三）《大智度論》對《阿含經》之解釋及其態度。
   1‧佛處處說「有我」，處處說「無我」。
※參閱《大智度論》卷26（大正25，253c7~254b2）。

2‧會通「三法印」及大乘的「一實相印」。

   ※參閱《大智度論》卷22（大正25，222a28~c6；223b3~12）。
      ※印順法師《佛法概論》p.155-165。

      ※印順法師《印度佛教思想史》p.131。

三、引用聲聞律典。（主要是《十誦律》及《根本說一切有部律》）。

四、雜藏（法義偈頌類、傳說故事類）。

     ※參閱印順法師《大智度論之作者及其翻譯》[增訂本]（釋昭慧整理，東宗出版社，民國81年8月初版，民國82年5月第2版，p.77- p.80）
五、部派思想（空門，阿毘曇門，句勒門）。
說一切有部的六足、一身論，《大毘婆沙論》，犢子部阿毘曇等。
注意： 1‧「問者」及「答者」之思想背景。

    2‧二乘與大乘之比較。

六、引用大量的大乘經典（如《十地經》、《法華經》、《維摩經》……等）。
印順導師依《大智度論》，《十住毘婆沙論》所引的大乘經，推考出數十部，於西元三世紀初存在的初期大乘經。
※印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》（p.24~41）。
    注意：


1‧當時大乘經典間之異說。

2‧大乘經與《般若經》間之異說。

3‧《大智度論》對這些異說如何處理？

例：《法華經》云眾生必皆作佛，餘經說有退，有不退。


※《大智度論》卷93（大正25，713b25~714a25）。


七、引用《中論》、提婆《四百論》（《廣百論》）及羅畝羅所作的《讚  

般若波羅蜜偈》等論書。

· 《中論》：如《大智度論》卷1（大正25，61b11~15）等。

· 《四百論》：如《大智度論》卷1（大正25，64b16~17）；卷26（大正25，254a11~12）

· 《讚般若波羅蜜偈》：《大智度論》卷18（大正25，190b18~191a1）


八、提及當時「大乘學者」之說法。
    如「有人言」，「摩訶衍人」等字句；《大智度論》是否同意其觀點？

例1：菩薩發心即勝漏盡阿羅漢？(《大智度論》卷78（大正25，609c12~610b1）。

例2：何時斷煩惱？何時斷習氣？(《大智度論》卷27（大正25，261b12~262a16）。

九、其它：如韋陀（吠陀），僧佉（數論）等 。

貳、《大智度論》對佛法的根本立場
一、印順法師《大智度論之作者及其翻譯》[增訂本]（釋昭慧整理，東宗出版社，民國81年8月初版，民國82年5月第2版，p.45- p.47）

《大智度論》之作者，究係龍樹抑或另有其人──如Lamotte所說：係西北印度之說一切有部學者？欲探究此一問題，我們先談《智論》對佛法的根本立場。

《智論》卷一（大正二五‧六一中）說：

「一切實一切非實，及一切實亦非實，一切非實非不實，是名諸法之實相。」

本偈引自《中論》卷三「觀法品」（大正三０．二四上）：

「一切實非實，亦實亦非實，非實非非實，是名諸佛法。」

末句文字似與《智論》略有出入，其實比對《中論》卷三之長行（大正三０．二五上──中），即可知兩偈意義相同：

「云何令人知諸法實相？答曰：諸佛無量方便力，諸法無決定相。為度眾生，或說一切實，或說一切不實，或說一切實不實，或說一切非實非不實。……此中於四句無戲論，聞佛說則得道。」

諸佛以無量方便力，為種種眾生，說種種法門。只要能「離戲論」，則一切法門，莫不能「知諸法實相」。這是《智論》看待一切佛法的根本立場。

面對部派佛教紛雜的種種異說，《智論》也持同樣的立場。如卷一八說：

「如是等種種異說，無智聞之，謂為乖錯。智者入三種法門，觀一切佛語，皆是實法，不相違背。何等是三門？一者句勒門，二者阿毘曇門，三者空門。」（大正二五．一九二上──中）。

「若人入此三門，則知佛法義不相違背。能知是事，即是般若波羅蜜力，於一切法無所罣礙。若不得般若波羅蜜法，入阿毘曇門，則墮有中；若入空門，則墮無中；若人句勒門，則墮有無中。」（大正二五．一九四上──中）。

部派佛教的三門，都是依於佛說而開展的，只是思想方法不同，「不得般若波羅蜜法」，於是陷於對立而互不相容的狀態。此中，阿毘曇分別法的自相、共相，因而引起一一法實有自性的執見，所以墮在「有」中。空門說法空，若如方廣道人之「惡取空」，則必墮在虛「無」中。句勒分別的說實說假，說真說俗，是很可能墮入「有無」中的。

這種種論義，都淵源於佛（《阿含》）說，只是偏執而無法「離戲論」，遂以為對方「乖錯」。如「得般若波羅蜜法」，亦即通達緣起即空即假名的中道，則部派異義，都有其相對真實性，於一切法門，自能通達無礙。

本著這樣的立場，《智論》出入諸家而抉擇深義，其中所涉及的，不只是說一切有部的阿毘曇，還包括當時全印度各學派的一切法門。赤銅鍱部的七部阿毘曇，龍樹沒有說到，也許是孤傅海島，對印度大陸佛教的影響不深吧！當然，其時錫蘭佛教在衰亂之中，直到覺音之後才復興，這也可能是能樹未加注意的原因。
二、參見：印順法師《印度佛教思想史》p.126～p.147。
參、《大智度論》思考問題

一、《大智度論》為何要註解《（大品）般若經》？其注解的態度為何？
二、菩薩立願：「願我成佛時，眾生聞我名者，必得阿耨多羅三藐三菩提。」---

眾生但聞佛名，便可得道嗎？

· 參閱《大智度論》卷34（大正25，313a21~314a17）。

三、佛法可常久住世而不滅嗎？

· 參閱《大智度論》卷34（大正25，312c29~313a20）；卷30（大正25，284b20~285a28）

· 《佛垂般涅槃略說教誡經》：

汝等比丘，勿懷憂惱，若我住世一劫會亦當滅，會而不離終不可得。自利利人，法皆具足，若我久住，更無所益。應可度者，若天上人間，皆悉已度；其未度者，皆亦已作得度因緣。自今以後，我諸弟子展轉行之，則是如來法身常在而不滅也。（大正12，1122b）

四、「菩提薩埵」（bodhisattva）之語義。

（一）「菩提」名諸佛道，「薩埵」名或眾生，或大心。

※參閱《大智度論》卷4（大正25，86a~c）。
（二）「薩埵」名或眾生，或勇心。

※參閱《大智度論》卷5（大正25，94a）。
        例：《大品般若經》卷4〈金剛品（摩訶薩品第十三）〉：
「生大心，不可壞，如金剛。」（大正8，243b~c）
            《大智度論》卷45（大正25，382b~384a）。
（三）「無我義是菩薩句義」。

※《大品般若經》卷4〈句義品第十二〉（大正8，241c）
       ※《大智度論》卷44（大正25，380b29~381a7）。

五、部派佛教對「菩薩」的看法如何？

     六、比較《阿毘達磨大毘婆沙論》（說一切有部）與《大智度論》之菩薩觀。

         ※《阿毘達磨大毘婆沙論》卷176~178（大正27，886c~894c）。
         ※《大智度論》卷4（大正25，86c~94a）。
           （ 注意：「本生菩薩」與「大乘菩薩」如文殊菩薩等之內容差異。）

     七、《大智度論》對「菩薩」的分類。

          例如：1.在家菩薩與出家菩薩。

                2.敗壞菩薩與成就菩薩。

                3.悲增上菩薩與智增上菩薩。（另有信增上菩薩）

                4.生身菩薩與法身菩薩。

                5.鈍根菩薩與利根菩薩。

                6.其他。

八、菩薩學佛須斷欲否？《大智度論》對五欲的看法如何？比較《阿含經》、早期的《般若經》及較晚期出的《般若經》（如〈曇無竭品〉）。
           ※《大智度論》卷35（大正25，317a~318a）。
           ※《大智度論》卷93（大正25，711a~711c）。
     九、《大智度論》對菩薩階位的分類有哪幾種不同的說法？菩薩階位與聲聞階位的關係為何？

十、聲聞人在大乘佛典中所扮演的角色為何？

（一）在《般若經》中，佛為何令須菩提向大乘菩薩說般若波羅蜜？其意義何在？《大智度論》如何詮釋？

  《小品般若》卷1「初品第一」，大正8，537a~b。

  《大品般若》卷2「三假品第七」，大正8，230b~c。
※《大智度論》卷40（大正25，356a14~24）。
※《大智度論》卷41（大正25，357c3~16）。

（二）須菩提為大乘菩薩說了什麼法？聲聞人有能力說般若波羅蜜嗎？

※[經]《大品般若經》卷2「三假品」（大正8，230b~c）；《大智度論》卷 41大正25，357a1-c3）

※[論]《大智度論》卷41（大正25，357c16~358c8）。
 

（三）般若是智慧，佛為何多與須菩提論般若波羅蜜，而不與智慧第一的舍利弗？  
※參閱《大智度論》卷11（大正25，136c23~137a21）。

A、何謂「無諍三昧」？其內容是什麼？為何與「慈悲」相應？
   參閱《大毘婆沙論》卷179（大正27，898a~899a）。

B、「須菩提觀空，先見佛法身；蓮華色比丘尼化成轉輪聖王，先見佛色身。」
參閱《增一阿含經》卷28「聽法品第36」（大正2，707c4~708a20）。

第二節 佛說《摩訶般若波羅蜜經》之因緣

(福嚴佛學院，釋厚觀)

從《大智度論》卷一之解說，看佛說《摩訶般若波羅蜜經》之因緣。

1、 佛於聲聞三藏中不說菩薩行；欲為彌勒等「廣說諸菩薩行」故說《摩訶般若波羅蜜經》。(大正25，57c27~58a3)。

2、 欲令菩薩修念佛三昧得增益故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，58a4~11)

3、 釋尊成道時，梵天王請轉法輪，佛念本願及大慈大悲故，受請說法，而「諸法甚深者般若波羅蜜」，以是故佛說《摩訶般若波羅蜜經》。(大正25，58a11~b2)。

4、 有人疑佛不得「一切智」。佛欲斷一切眾生疑故，說《摩訶般若波羅蜜經》。(大正25，58b2~7)。

5、 欲宣示一切「諸法實相」，斷一切眾生疑結故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，58b7~19)。

6、 有邪惡人謗佛但以幻術惑世，佛為「斷彼貢高邪慢意故」，說《般若波羅蜜經》。(大正25，58b19~24)。

7、 欲令人信受法故。(大正25，58b25~27)。

8、 佛隨時開發三十七道品等深法義，「欲令眾生受用歡喜」故，說《般若波羅蜜經》(大正25，58b28~c4)。

9、 欲醫眾生煩惱結使病故，說《摩訶般若波羅蜜經》(大正25，58c4~8)。

10、 有人念言：「佛與人同，亦有生死，實受飢渴寒熱老病苦」。佛欲示佛身無量、不可思議，戒定慧等功德皆無量故，說《般若波羅蜜經》(大正25，58c8~59a4)。

11、 釋尊隨順世法，示現出生、成人、出家、苦行等；今欲現大神通智慧力，令人知佛身無數、過諸世間故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，59a4~29)。

12、 欲拔著苦著樂二邊令入中道故，說《摩訶般若波羅蜜經》(大正25，59a29~b4)。

13、 欲分別生身、法身供養果報故，說《摩訶般若波羅蜜經》。(大正25，59b4~6)。

· 參見《大智度論》卷59〈校量舍利品第37〉，大正25，475b~481b。

14、 欲說阿鞞跋致(不退轉)及阿鞞跋致相故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，59b6~7)。

15、 欲說魔幻、魔事故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，59b7)。

16、 為當來世人供養般若波羅蜜因緣故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，59b7~8)。

17、 欲授記令得三乘入無餘涅槃故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，59b8~17)。

18、 欲說第一義悉檀故說《摩訶般若波羅蜜經》。(大正25，59b17~61b18)。

※四悉檀：

（1）世界悉檀(大正25，59b24~60a3)

（2）各各為人悉檀(大正25，60a4~15)

（3）對治悉檀(大正25，60a15~b15)

（4）第一義悉檀(大正25，60c7~61b18)

19、 欲令長爪梵志等大論議師於佛法中生信故，說《摩訶若波羅蜜經》。(大正25，61b18~62a28)。

20、 欲說「諸法實相」故，說《摩訶般若波羅蜜經》。(大正25，62a29~b5)。

21、 欲明無諍處故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，62b6~18)。

22、 欲以異法門說三法、四法、五法乃至無量法故，說《般若波羅蜜經》。(大正25，62b18~c13)。

※例：

(1)三法門：

a、聲聞法：善門、不善門、無記門。

b、《般若經》：非善門、非不善門、非無記門。

(2)四念處：

a、聲聞法：身念處、受念處、心念處、法念處。

b、《般若經》：於身念處中，觀身而不生覺觀，不得身，以無所得故。受、心、法亦如是。

（參見《大品般若經》卷5〈廣乘品第19〉，大正8，253b19~26；《大智度論》卷48，大正25，402c18~24）
佛告須菩提：菩薩摩訶薩摩訶衍，所謂四念處。何等四？須菩提！菩薩摩訶薩內身中循身觀，亦無身覺，以不可得故。外身中、內外身中循身觀，亦無身覺，以不可得故。勤精進一心，除世間貪憂。內受、內心、內法；外受、外心、外法；內外受、內外心、內外法，循法觀，亦無法覺，以不可得故。勤精進一心，除世間貪憂。
(3)五眾(五蘊)：

a、聲聞法：五眾無常、苦、空、無我。

b、《般若經》：五眾非常、非無常。

· 參見《大品般若經》卷1，大正8，308b17~21：

佛告須菩提：菩薩摩訶薩欲行般若波羅蜜，不行色是行般若波羅蜜，不行受、想、行，是行般若波羅蜜。乃至不行一切種智，是行般若波羅蜜，不行色常無常，是行般若波羅蜜。

※《大智度論》卷1，大正25，62c4~10：

餘經中佛說五眾無常、苦、空、無我相。今於是五眾欲說異法門故，說般若波羅蜜經。如佛告須菩提：菩薩若觀色是常行，不行般若波羅蜜。受、想、行、識是常行，不行般若波羅蜜。色無常行，不行般若波羅蜜。受、想、行、識無常行，不行般若波羅蜜。
第三節 《般若經》概觀
（釋厚觀，1997.9.12）
一、《般若經》的部類：
（1） 小品系《般若經》（下本般若）：

1. 《道行般若經》。

2. 《小品般若波羅蜜經》。（鳩摩羅什譯，10卷）

3. 《大般若經》第四會。（538卷~555卷，玄奘譯）

4. 《大般若經》第五會。（556卷~565卷，玄奘譯）
5. 梵文本《八千頌般若》。

6. 其他。

（2） 大品系《般若經》（中本般若）：

1. 《光讚經》。

2. 《放光般若經》。
3. 《摩訶般若波羅蜜經》（《新大品般若經》，27卷，鳩摩羅什譯，《大智度論》依此經作注釋）。
4. 《大般若經》第二會。（401卷~478卷，玄奘譯）

5. 《大般若經》第三會。（478卷~537卷，玄奘譯）
6. 梵文本《二萬五千頌般若》。
（三）《大般若經》初會。（上本般若）：
玄奘譯《大般若經》，1~400卷，梵文本《十萬頌般若》。
（四）其他：

如《金剛般若經》、《般若心經》、《文殊般若經》等。

· 有關《般若經》的部類及般若法義，可參考：

1. 印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，第十章〈般若波羅蜜法門〉，p.591~~p.758。
2. 印順法師《空之探究》第三章，p.137~p.200。

3. 三枝充悳《般若經の真理》，春秋社，1971年8月，p.55~p.86。
4. Edward Conze：The PrajJApAramitA  Literature，2nd  edition，Tokyo，the  Reiyukai，1978。 

二、《般若經》的發展體系：

※參見印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.626。
      原始般若經－→道行經系統－→放光經系統－→初會系統

文殊問般若經－－－－－－－－－－－－－－→第八會

金剛般若經－－－－－－－－－－－－－－－→第九會

※參見梶芳光運《大乘佛教の成立史的研究》， 山喜房佛書林， 昭和55年9月， p.726。

三、原始的般若法門：

1、參見印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.627~p.628：
說到「原始般若」法門，當然是從現存的『般若經』──「下品般若」中抉擇出來的。但佛法的編集成經本，決不能想像為一般的「創作」。佛法是先有法門，經展轉傳授，然後編集出來；法門的傳授，是比經典的集出更早存在的。以「原始般若」來說，這是深徹的體悟──般若的悟入無生。這是開示悟入的教授，初學者是不容易信解持行的。在少數利根佛弟子的展轉傳授中，當時流行的菩薩思想中，被確認為菩薩的般若波羅蜜，不會再退轉（不退二乘）的法門。法門的傳授，是不限於一人的；經過多方面的傳授持行，到編集出來，那時可能已有大同小異的不同傳述，集出者有將之綜合為一部的必要。集出以後，有疑難的，附入些解說；有關的法義，也會增補進去：文段也就漸漸的增廣起來。這樣的綜合，釋疑，增補，在文字的啣接上，都可能留下些痕跡，再經過文字的潤飾，才成為完整的經篇。「原始般若」如此，「下品般若」、「中品般若」、「上品般若」也如此；這也可說是經典集成的一般情形。對於「原始般若」，我也是從這樣的觀點，去研考「下品般若」的初品。現在依據「秦譯本」
，試為簡要的分段，列舉出來，分作高低排列，以便明顯的看出「原始般若」的初形。

2、印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.628~p.632：
     （一）
序文[一]。
佛告須菩提：為諸菩薩說所應成就般若波羅蜜[二]。

須菩提答舍利弗：諸佛弟子敢有所說，不違法相，皆是佛力[三]。

     （二）
須菩提白佛：我不見不得菩薩，不見不得般若波羅蜜，當教何等菩薩般若波羅蜜？若聞此說，不驚不怖，是名教菩薩般若波羅蜜[一]。
菩薩行般若時，應如是學：不念是菩薩心。是心非心，心相本淨，不壞不分別。若聞是說，不驚不怖，當知是菩薩不離般若波羅蜜[二]。
（欲學聲聞、辟支佛、菩薩地者，應學般若波羅蜜；般若波羅蜜中，廣說菩薩所應學法）。

    （三）
須菩提白佛：我不得不見菩薩，當教何等菩薩般若波羅蜜？不得菩薩法來去，而與作字言是菩薩，我則疑悔！菩薩字無決定、無住處，是字無所有故。若聞是不驚不怖，當知是菩薩住不退轉地，住無所住[一]。
菩薩行般若時，不應色中住。若住色，為作色行；若行作法，則不能受般若、習般若、具足般若波羅蜜，不能成就薩婆若。色無受想，無受則非色；般若亦無受。如是行，名諸法無受三昧，一切聲聞辟支佛所不能壞。是三昧不可以相得，……以得諸法實相故得解脫；得解脫已，於諸法中，乃至涅槃，亦無取無捨。是名菩薩般若波羅蜜，不受色等。未具佛十力、四無所畏、十八不共法，終不中道而般涅槃[二]。
菩薩行般若時，應如是思惟：若法不可得，是般若波羅蜜耶？思惟此而不驚不怖，當知是菩薩不離般若波羅蜜[三]。
答舍利弗：是法皆離，性相亦離。如是學，能成就薩婆若。一切法無生無成故，如是行者，則近薩婆若[四]。

（四）
須菩提告舍利弗：菩薩若行色行、生色行、滅色行、壞色行、空色行，我行是行：是行相，是菩薩未善知方便。若不行色，乃至不行色空，是名行般若波羅蜜。不念行，不念不行、行不行、非行非不行，是名行般若波羅蜜。一切法無受故，是名菩薩諸法無受三昧，一切聲聞辟支佛所不能壞。行是三昧，疾得阿耨多羅三藐三菩提[一]。
菩薩行是三昧，不念不分別是三昧，當入、今入、已入，是菩薩從諸佛得受三菩提記。是三昧不可示，三昧性無所有故[二]。
佛讚須菩提：我說汝於無諍三昧人中最為第一，如我所說！菩薩應如是學，是名學般若波羅蜜[三]。

      （1）佛答舍利弗：菩薩如是學，於法實無所學，不如凡夫所著。菩薩如是學，亦不學薩婆若，亦名學薩婆若，成就薩婆若。

      （2）佛答須菩提：菩薩學阿耨多羅三藐三菩提，當如幻人學[一]。

菩薩惡知識；菩薩善知識[二]。

菩薩[三]。

摩訶薩[四]。

     （五）
須菩提白佛：我不得過去未來現在世菩薩。色無邊故；當知菩薩亦無邊。一切處、時、種，菩薩不可得，當教何等菩薩般若波羅蜜[一]？
菩薩者但有名字。如我畢竟不生，一切法性亦如是。此中何等是色不著不生！色是菩薩不可得，不可得亦不可得，一切處、時、種，菩薩不可得，當教何法入般若波羅蜜[二]？
菩薩但有名字。如我畢竟不生，法性亦如是。此中何等是色不著不生！諸法性如是，是性亦不生，不生亦不生，我今當教不生法入般若波羅蜜耶？離不生法，不可得菩薩行阿耨多羅三藐三菩提。若聞此說不驚不怖，當知是菩薩行般若波羅蜜[三]。
菩薩隨行般若時，作是觀諸法，即不受色。何以故？色無生無滅即非色，無生無滅，無二無別。若說色，即是無二法[四]。

     （六）
須菩提答舍利弗：我不欲菩薩有難行。（於眾生生易想、樂想、父母想、子想、我所想，則能利益無量阿僧祇眾生）。如我，一切處、時、種不可得，於內外法應生如是想。若菩薩以如是心行，亦名難行[一]。
菩薩實無生。菩薩無生，菩薩法亦無生；薩婆若無生，薩婆若法亦無生；凡夫無生，凡夫法亦無生。我不欲令無生法有所得，無生法不可得故[二]。
諸法無生，所言無生樂說亦無生[三]。
舍利弗讚須菩提：汝於說法人中最為第一！隨所問皆能答故。須菩提說：隨所問能答，是般若波羅蜜力。若菩薩聞是說，不疑不悔，當知是菩薩行是行，不離是念[四]。
眾生無性故，離故，不可得故，當知是念亦無性、離、不可得。我欲令菩薩以是念行般若波羅蜜[五]。

     依此「下品般若」「初品」的分段，不難看出『般若經』的原形。般若是體悟的修證法門，不是義理的敘述或解說，這是對般若的一項必要認識！
3、印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.636~p.637：
佛命須菩提為菩薩說般若波羅蜜，須菩提沒有與菩薩們問答，而只是對佛說。須菩提所說的話，在聖典中是另成一格的。
須菩提並不說菩薩應該這樣修般若，反而以否定懷疑的語句，去表達所應學應成就的般若。如說：
「我不見菩薩，不得菩薩，亦不見不得般若波羅蜜，當教何等般若波羅蜜」（二）？
「若法不可得，是般若波羅蜜耶」（三）？
「如是一切處、一切時、一切種，菩薩不可得，當教何等菩薩般若波羅蜜」？「當教何法入般若波羅蜜」？「我今當教不生法入般若波羅蜜耶（五）！
菩薩與般若，都但有名言，沒有實法，所以沒有受教的人（菩薩），也沒有所教的法（般若）。這似乎與佛唱反調，而其實是能這樣了達的，「不驚不怖、不沒不退」，正是菩薩所應修學成就的般若波羅蜜。這樣的發明問答，古人稱為「以遮為顯」。
又如所說的「諸法無受三昧」，是「不應色中住」（三）；「不行色」等，「不念行」不行等（四）。不住一切，不念一切（也「不念是菩薩心」）（二），與佛化詵陀迦旃延的「真實禪」──不依一切而修禪相合。
第五段中，以「我」為例，說一切法（自性）性也這樣。法性不生，不生也不生，這是不受（取）一切的不生不滅、無二無別的「無二法」。「無生」、「不二法」，是絕對的，超越差別、生滅的。
第六段，因舍利弗的疑難，闡明不可取、不可得中，是無所謂難行與易行的；菩薩、薩婆若（佛）、凡夫，都是無生的；一切無生，就是說無生的語文，也是無生的。末了，以「無性」、「離」、「不可得」，說菩薩與眾生平等：菩薩是應該這樣的行般若波羅蜜。
在『初品』中，將佛為舍利弗說，為須菩提說大段經文除開，就顯出「原始般若」的一貫特徵。從菩薩與般若，開示無可教，無可入；不應住，不應念，引入「無生」的深悟。
※有關「原始般若」，參見：

1、梶芳光運《大乘佛教の成立史的研究》，山喜房佛書林，昭和55年9月，p.576~p.587。
2、《道行般若經》〈道行品第一〉，大正8，425c~427a。

3、《小品般若經》〈初品〉，大正8，537a~540a，但應除去佛為舍利弗說、為須菩提說大乘的部分。

四、《小品般若經》之大要：
※參見印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.663：
直示般若 ──────────────────〈初品〉
        ┌ 發心‧初學────────〈釋提桓因品〉…………〈歎淨品〉
        │（發心）初學轉久學─────〈不可思議品〉…… …〈船喻品〉
漸學般若│（發心‧初學）久學得不退──〈大如品〉…〈深心求菩提品〉上

        └（發心‧初學‧久學）不退向佛道──〈深心求菩提品〉下……〈見阿粊佛國品〉－－→由此開演成《大品般若》的〈無盡品〉（第67）、〈六度相攝品〉（第68）、〈方便品〉（第69）、〈三慧品〉（第70）。
〈隨知品〉（第26）（此品是《大品般若經》所沒有的）

〈薩陀波崙品〉（第27）

〈曇無竭品〉（第28）

〈囑累品〉（第29）
五、《大品般若經》之組織：
※參見印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.675~p.680：
「中品般若」，古人稱為「大品」。上面說到，「中品般若」是三部分所成立的。依「大品本」全部九十品，分為三分如下：

（一）前分──『序品』第一…………『舌相品』第六（《小品般若經》無此部份）

（二）中分──『三假品』第七………『累教品』第六六（般若道，大體與《小品般若經》相當）

（三）後分──『無盡品』第六七……『囑累品』第九○（方便道，是上承《小品系般若經》發展而成）

· 前分：「前分」共有六品。第六『舌相品』，是「中分」的序分。同一原本的「下品般若」，沒有這一部分，所以是集成「中品般若」時，增入這一部分，表示「中分」與「前分」間的不同。這樣，「前分」只有五品。第一『序品』，是全經的序分，也是「前分」的序分。

★中分：大概的說，「中分」是與「下品般若」相當的。

★後分：「後分」共二十四品，其中二十一品（末後三品，是流通分），是上承「下品般若」而發展所成的。
《小品般若經》之『見阿粊佛品』末段，與「中品般若」的『六度相攝品』（第六八）、『方便品』（第六九）的內容次第，都是相合的。『三慧品』（第七０）說：「菩薩摩訶薩云何行般若波羅蜜？云何生般若波羅蜜？云何修般若波羅蜜」？「行」，「生」，「修」，也出於『見阿粊佛品』。『三慧品』闡明了般若，說到三乘的（三）智斷，及般若的名義。所以《大品般若經》『無盡品』、『六度相攝品』、『方便品』、『三慧品』──四品，都是依《小品般若經》『見阿粊佛品』而成的廣本。『見阿粊佛品』到此為止，「下品般若」也就圓滿了，而「中品般若」，卻依般若而有的「方便力」，開展出以下的十七品。『大智度論』稱這部分為「方便道」；「中品般若」的「後分」，的確是處處說到「方便之力」的。「下品般若」是「般若道」，重於般若的無所取著，悟入如如法性；「中品般若」的「後分」，是「方便道」，重於方便的化他；自行、化他而重於不違實相的施設。
六、《大品般若經》之大要：
※參見印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.680：
（一）「前分」五品，可分為序起、正說、結讚──三分，內容如下：

      ┌ 放光現瑞，十方菩薩來集─────┐

序起─┤ 列舉菩薩法，勸學般若波羅蜜───┴ 『序品』第一

      └ 得諸天敬奉與護持────────┐

      ┌ 行般若波羅蜜，超勝二乘────┬┴ 『奉缽品』第二

正說─┤ 習應般若波羅蜜，是空相應───┴─ 『習應品』第三

      └  般若相應菩薩，何處來生，往生何處┐

結讚─┬─聽眾得益受記──────────┴『往生品』第四

      └─大眾稱歎般若───────────『歎度品』第五

      └────────────『舌相品』第六（是「中分」的序分）

（二）中分（三假品第 7～累教品第66）

1. 勸學般若、明信毀般若得失、明修行般若魔事、不退轉菩薩行相。（參見印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.682~p.686）
2. 內容與《小品般若經》相當，但文字比《小品般若經》增加了三倍。
A. 內容的增廣：〈問乘品第18〉、〈廣乘品第19〉、〈發趣品第20〉。
B. 解釋經義的增廣。

C. 法數的增多：以說一切有部為主的阿毘達磨論義已有部分被採錄。
  （三）後分（無盡品67~囑累品90）參見印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》，p.677~p.678：
『道樹品』（第七一）以下的內容，主要是：
1. 發阿耨多羅三藐三菩提心，念一切種智（『道樹品』第七一）；為阿耨多羅三藐三菩提而行菩薩行（『菩薩行品』第七二）；應薩婆若念，得方便而行（『種善根品』第七三）。
2. 菩薩遍學諸道──聲聞道、辟支佛道、佛道而超出二乘（『遍學品』第七四）；於諸法無所有中，次第行、次第學、次第道（『三次第行品』第七五）；行般若，一念具足萬行（『一念品』第七六，『六喻品』第七七）。
3. 住報得五神通，到十方土，以六度、布施、四攝，攝化眾生（『四攝品』第七八）。
4. 善達法相，於名相虛妄分別中拔出眾生（『善達品』第七九）。不壞實際，立眾生於實際中（『實際品』第八０）。
5. 以方便力具足菩薩道，成就眾生（『具足品』第八一）；大誓莊嚴，淨佛國土（『淨佛國品』第八二）。
6. 於佛道中畢定。以神通波羅蜜，現生惡道，化度眾生（『畢定品』第八三）。
7. 行菩薩道，得阿耨多羅三藐三菩提。為眾生說四諦、實諦（『差別品』第八四）。
8. 諸法性無業無報，無道無果，不垢不淨（『七譬品』第八五）。諸法平等相（『平等品』第八六）。一切如幻化，涅槃如幻化（『如化品』第八七）。
9. 『常啼品』第八八、『法尚品』第八九，一心求法的感人故事。

七、般若經（前五會）諸本內容之比較。

參見山田龍城《梵語佛典の諸文獻》附錄－－「般若經五會諸本內容比較表」，平樂寺書店，1959年3月。
第四節 四悉檀
(福嚴佛學院，釋厚觀)

一、總釋四悉檀名義（悉檀：siddhanta，宗旨、理趣）
（一）世界悉檀(laukika-siddhanta)：適應俗情，方便誘導向佛。

（二）各各為人悉檀(pratipaurusika-siddhanta)：啟發人心向上、向善。依眾生之根性、愛好而應機說法。

（三）對治悉檀(pratipaksika-siddhanta)：針對偏蔽過失而說。如不淨觀，於貪欲病中名為善對治法；於瞋恚病中不名為善。

（四）第一義悉檀(paramarthika-siddhanta)：顯示究竟真實。
※參見：1、印順法師《印度佛教思想史》p.132~133；

2、《原始佛教聖典之集成》p.490~491；

3、《初期大乘佛教之起源與開展》p.250~251。
二、別釋四悉檀
（一）世界悉檀：

1、因緣和合故有，無實在自性，但隨俗而說。

2、引經證：

（1）《經》言：「一人出世，多人蒙慶，福樂饒益，佛世尊也。」(大正25，59c1~2)。

參見：《增一阿含》卷三，(大正2，561a9)。

（2）《法句》中說：「神自能救神，他人安能救，神自行善智，是最能自救。」(大正25，59c2~4)

· E/. Lamotte : Le Traite/ de la Grande Vertu de Sagesse de Nagarjuna 

  (Mahaprajbaparamitawastra), Tome I, Louvain, Louvain la  Neuve, 1944
（以下簡稱Lamotte《大智度論》法文譯注） p.29,n.3亦未注明出處，待查。

（3）《瓶沙王迎經》中，佛說：「凡人不聞法，凡人著於我。」(大正25，59c4~5)

· 參見：《頻婆裟羅王經》(大正1，826a19~20)：「若無我說我，即是愚癡少聞凡夫異生我相」。

（4）《佛二夜經》中說：「佛初得道夜至般涅槃，是二夜中間所說經教，一切皆實不顛倒」。(大正25，59c5~7)。

※參見：《中阿含經》(137)〈世間經〉，(大正1，645b18~22)。

（二）各各為人悉檀：

1、應機說法：「觀人心行而為說法，於一事中或聽或不聽。」(大正25，604a4~5)。

2、引經證：

（1）如《經》中說：「雜報業故，雜生世間，得雜觸、雜受。」(大正25，60a5~6)。

· 參見：《增支部》(AN, I, p.134)。

（2）《破群那經》中說：「無人得觸，無人得受。」(大正25，60a7)。

· 參見：《雜阿含》372經，大正2，102a；《俱舍論》大正29，155b引經。

時有比丘名曰頗求那（Phagguna），往佛後扇佛，白佛言：世尊！誰食此識？
佛告頗求那：我不言有食識者，我若言有食識者，汝應作是問。我說識是食。汝應問言：何因緣故有識食？我則答言：能招未來有，令相續生，有有故有六入處，六入處緣觸。
頗求那復問：為誰觸？
佛告頗求那：我不言有觸者，我若言有觸者，汝應作是問：為誰觸？汝應如是問：何因緣故生觸？我應如是答：六入處緣觸，觸緣受。
復問：為誰受？佛告頗求那：我不說有受者，我若言有受者，汝應問為誰受。汝應問言：何因緣故有受？我應如是答：觸緣故有受，受緣愛。
（大正2，102a16~28）

（三）對治悉檀：

1、不淨觀、慈悲觀、因緣觀。(大正25，60a21~b13)。

2、無常觀是對治悉檀；苦觀、無我觀亦如是。(大正25，60b13~c6)。

3、引用經論：

（1）佛告阿難：「是因緣法甚深難見、難解、難覺、難觀」，(大正25，60b4~5)。

· 參見：《中阿含》卷24(97)〈大因經〉，大正1，578b。

（2）偈云：「無常見有常，是名為顛倒，空中無無常，何處見有常。」(大正25，60b16~18)。

※參見：《中論》卷4〈觀顛倒品23〉，大正30，31c10~11。

（四）第一義悉檀：

1、引《眾義經》三偈頌：

A、「各各自依見，戲論起諍競，若能知彼非，是為知正見。」(大正25，60c15~16)

釋論：

所謂世間眾生自依見，自依法，自依論議，而生諍競。戲論即諍競本，戲論依諸見生，如說偈言：有受法故有諸論，若無有受何所論。有受無受諸見等，是人於此悉已除。行者能如實知此者，於一切法，一切戲論，不受不著，不見是實，不共諍競，能知佛法甘露味，若不爾者，則謗法。(大正25，61a3~11)。

B、「不肯受他法，是名愚癡人，作是論議者，真是愚癡人。」(大正25，60c17~18)。

釋論：

若不受他法，不知、不取、是無智人。若爾者，應一切論議人皆無智。何以故？各各不相受法故。所謂有人自謂法第一義淨，餘人妄語不淨。……如是等一切論議師輩，自守其法，不受餘法。此是實，餘者妄語。若自受其法，自法供養，自法修行，他法不受、不供養為作過失。」(大正25，61a11~b4)。

（1）世間治法(大正25，61a15~17)

（2）外道出家、白衣婆羅門法(大正25，61a17~21)。

（3）犢子比丘(大正25，61a21~25)。

《犢子阿毘曇》中說：「五眾不離人，人不離五眾，不可說五眾 是人，離五眾是人，人是第五不可說法藏中所攝。」

  參見《俱舍論》卷29，大正29，152b9~153b。
（4）說一切有道人輩(大正25，61a25~28)。

（5）方廣道人(大正25，61a28~b1)。

C、「若依自是見，而生諸戲論，若此是淨智，無非淨智者。」(大正25，61a1~2)。

釋論：
若以是為清淨得第一義利者，則一切無非清淨。何以故？彼一切皆自愛法故。(大正25，61b4~6)。

· 參見：《義足經》大正4，182a~b。
· 又此處所引《眾義經》，Lamotte(《大智度論》法文譯注p.40,n.1)及赤松明彥（大乘佛典，中國‧日本篇1《大智度論》，東京：中央公論社，1989年8月p.297,n.29），認為是引自《經集》(Suttanipata)878~882頌；但印順法師（《原始佛教聖典之集成》，p.820）則認為此處所引三偈與《經集》〈義品〉796、880、881頌相符。

2、 心行處滅，言語道斷：

問曰：若諸見皆有過失，第一義悉檀何者是？
答曰：過一切語言道，心行處滅，遍無所依，不示諸法。諸法實相無初、無中、無後。不盡、不壞，是名第一義悉檀。如摩訶衍義偈中說：語言盡竟。心行亦訖。不生不滅。法如涅槃。說諸行處。名世界法。說不行處。名第一義。一切實一切非實。及一切實亦非實。一切非實非不實。是名諸法之實相。如是等處處經中說第一義悉檀。」(大正25，61b6~16)。

參見：《中論》〈觀法品第十八〉第7．8頌(大正30，24a3~6)；印順法師：《大智度論之作者及其翻譯》p.45~46。

三、四悉檀中何者為實？
（一）《大智度論》卷1(大正25，61c9~14)
問曰：第一悉檀是真實。實故名第一，餘者不實。

答曰：不然。是四悉檀各各有實。如如、法性、實際，世界悉檀故無，第一義悉檀故有。人等亦如是，世界悉檀故有，第一義悉檀故無。
（二）《大智度論》卷1(大正25，60c7~13)
第一義悉檀者，一切法性，一切論議語言，一切是法非法，一一可分別破散；諸佛、辟支佛、阿羅漢所行真實法，不可破，不可散。上於三悉檀中所不通者，此中皆通。
問曰：云何通？
答曰：所謂通者，離一切過失，不可變易，不可勝。何以故？除第一義悉檀，諸餘論議、諸餘悉檀，皆可破故。
� 鳩摩羅什譯《小品般若經》（大正8，537a以下）
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