般若法門開展的起源                                                                                                        釋真傳整理2012/1/5

10.3.1般若的傳宏
	章、節、項
	書本頁數
	起源
	般若法門的開展
	頁數

	
	
	
	
	原書
	講義

	8.3.2
	521-522
	十八部的分化完成，約為西元前一００年頃。彼此對立，互相爭論，時局又異常混亂，促成了書寫三藏的運動。聖典的書寫，因部派而先後不同，大抵都在西元前一世紀中。大乘的興起，正就是這一時代，也就說到聖典的書寫記錄了。佛法的修學，從聽聞而來，所以稱弟子為「多聞聖弟子」，稱為「聲聞」。論到法的修學，就是：「親近善友，多聞熏習，如理思惟，法隨法行」──四預流支。除去親近善友，就是聞、思、修的三慧次第。
	般若法門繼承佛法智證的特質，也就繼承了「親近善友，多聞正法，如理作意，法隨法行」──聞思修為方便。所以不但要安住、修習、相應、不離般若，也要思惟、觀察，及聽聞，讀，誦，受持。恰好那時的聖典，開始書寫流傳，所以般若法門，讚揚經卷的書寫，供養經卷，及布施經卷的功德。
	642
	35

	2.1.6


	79-80
	三、法舍利窣堵波：造舍利塔，廣修供養的風氣，對大乘佛法來說，接近了一步………這與經典崇敬有關，由於經典書寫而發達起來。
	（三）〈塔品〉，（四）〈明咒品〉，（五）〈舍利品〉，充分表示了，對於「法」──般若波羅蜜的尊重供養，代替了「佛」──舍利塔的尊重供養。
	642
	35

	8.3.2
	523
	部派佛教盛行佛塔與支提的崇奉供養，是重於信仰的。大乘興起時，經卷書寫的風氣流行，『般若經』就極力讚揚讀、誦、受持、書寫、供養（般若）經典的功德。
	
	
	

	9.2.3
	566
	原始般若──『道行（品）經』，沒有佛塔信仰，沒有批評佛塔信仰，也沒有說「經卷供養」。這是般若法門，在深智悟入的原始階段，還沒有開展為攝化大眾的法門。
	
	
	

	1.3
	15
	「唄塱者」是以音聲作佛事的，在大眾集會時，主持誦經、讚偈、唱導等法事，比譬喻者更為通俗，影響佛教的發展極大！
	這一方便，與《法華經》〈法師品〉所說的一樣。「法師」，與通俗教化，音聲佛事的「唄塱者」有關。「唄塱者」著重讀、誦、解說經法，名為「法師」。
	642
	35

	4.2.6
	228
	各部派都傳有「唄塱」者，他們的特長，是近於吟詠的音聲。聲唄的應用極廣，誦經、讚頌、說法，都可以應用聲唄，所以解說為「讚偈」，或「說法」，都是不完全的解說。在佛法傾向於宗教儀式的發展中，唄塱是有重要意義的。
	
	
	

	9.2.3
	567
	「法師」，『道行品』沒有說，那是重在深修，而還沒有用作普化人間的方便，與沒有說「經卷供養」一樣。
	
	
	

	8.3.2
	523-524
	但『般若經』所稱歎的功德，為了適應世人的需要，而也說到現世的世俗功德。如『小品般若波羅蜜經』的「塔品」與「明咒品」，說到讀、誦、受持的現世功德，書寫、供養經卷的現世功德……在甚深悟證的另一面，有那樣通俗的明咒作用。『般若經』在北方的大發展，誦經、供養功德，應該是一項重要的原因。
	更廣說現世功德，以適應一般的宗教要求。…「呪術」，或譯為「明呪」。般若波羅蜜有不思議的威力…般若甚深法門的廣大流行，是得力於消災免難等世俗宗教事儀的結合。
	643
	36

	10.1.2
	615
	一０、「般若心經」…以「中品般若」經文為核心，標「觀世音菩薩」，說「度一切苦厄」、「能除一切苦」，以貫通觀音菩薩救濟苦難的信仰。「大明咒」等，『般若經』是讚歎般若力用的，現在就「即說咒曰」。這是在「中品般若」成立以後，適應世俗，轉化般若而與世俗神秘仰信合流的經典。（案：這段或許不適合放在起源的部分，但因相關暫列於此）
	
	
	

	5.2.2
	266
	《雜阿含經》〈八眾誦〉，有四位淨居天來讚佛的短篇，……天神的禮佛、讚佛、護持佛弟子，〈八眾誦〉已經如此了，但《長部》著重到這方面，無意中增加了過去所沒有的內容。
	這些世俗悉檀，在《阿含經》中，大都表現為（一般宗教所崇敬的）梵、釋、天子們的讚歎、護持或問答。
	
	

	9.2.3
	567
	「迴向」，『道行品』沒有說。
	彌勒是在淨土成佛的；彌勒往昔行菩薩道時，「但以善權方便安樂之行，得致無上正真之道」。善巧方便的安樂行，就是懺悔、隨喜、迴向，如說：「我悔一切過，勸助（「隨喜」的舊譯）眾道德，歸命禮諸佛，令得無上慧」
適應佛教界的彌勒信仰，「下品般若」立〈迴向品〉，由彌勒菩薩說「隨喜迴向」。彌勒所說的「隨喜迴向」，是無相的「隨喜迴向」，也就是與般若波羅蜜相應的；般若法門容攝了方便安樂行。
	643
	36

	9.2.4
	575
	『舍利弗悔過經』，隨喜與迴向相連，是以隨喜福德迴向一切眾生同成佛道的。隨喜與迴向相關聯，與『小品般若經』相同。所以懺悔、隨喜（迴向）二品行的成立，約與『小品般若經』「佐助品」、「迴向品」成立的時代相近。雖然『舍利弗悔過經』是通俗的事相的行法，『小品般若經』是深智的「無相隨迴」，然隨喜與迴向相關聯，正是那個時代的意見。這一行法，與深智的般若法門相聯合，也與重信的懺罪法門相聯合。『彌勒菩薩所問經』，雖傳出遲一些，卻保存了二品行的古義。
	
	
	

	7.3.2
	454
	北印度的大乘教區，是以烏仗那山陵地帶為中心，而向東西山地延申的。向南而進入平地，就是重於教義的犍陀羅佛教。如從民族來說，烏仗那、梵衍那，是釋種（塞迦）。
	北方，是烏仗那、犍陀羅為主的罽賓區。
	644
	37

	7.2.1
	423
	更向南發展的，有屬於塞迦的叉訶羅多族，以那私迦為首府，佔有沿海地區──馬爾瓦、蘇剌陀等。為案達羅王
瞿曇彌子所擊破的，就是這一族。另有以鄔闍衍那為首府的牧伯，有名的盧頭陀摩，約在位於西元一二０──一五五年，《大莊嚴論經》稱之為「釋伽（羅）王」。
	說到南方，「吳譯本」作「釋氏國」；《阿育王傳》也說「南方有王名釋拘」。南方的「釋拘」，是賒迦族而建國於南方的，以那私迦為首府，佔有沿海地區。鄔闍衍那為首府的牧伯，《大莊嚴論經》也稱之為「釋伽羅王」。
	
	

	
	433
	在西印度那私迦等，發見與法上部、賢冑部有關的銘文，這是與案達羅王朝勢力下，大眾部與大陸的分別說系有關涉的。
	這一地區的佛教，以分別說系為主，與案達羅地方的大眾部系，呼吸相通。
	
	

	6.2.3
	374、
376
	持經譬喻者，是勤修禪觀的，重於通俗教化的──廣引譬喻，多用偈頌來宏法。…但從西元前二世紀到西元一世紀，說一切有部的持經譬喻師，內重禪觀，外重教化，以聲聞比丘的身分，與大乘興起的機運相關聯，被稱為菩薩。
	「下品般若」是重經法的，多用譬喻說法的，與「持經譬喻者」的風格相近。…以通俗譬喻而表達深義的，是「持經譬喻者」。可能各部派內，都有這一類人，不過北方說一切有部的經師，特別興盛，有明確的傳說吧了。
	646
	39


10.3.2般若的次第深入
	章、節、項
	書本頁數
	起源
	般若法門的開展
	頁數

	
	
	
	
	原書
	講義

	4.2.4
	212
	從這些事例，可見阿蘭若比丘與聚落比丘，因住處不同，風格不同，引起了相互的對立。在大乘佛法興起中，阿蘭若比丘與聚落比丘的對立，正是一項非常重要的事實。
	或以為我是「遠離行」者，也就是「阿蘭若行」者，而輕視「聚落住」的。
	651
	43

	3.2.3
	141
	外國師立六波羅蜜多──施、戒、忍、精進、靜慮、般若。在部派中，流行於罽賓的法藏部的『佛本行集經』，梵衍那說出世部『大事』的『多佛品』，不明部派的『修行本起經』，都說到六波羅蜜多。『根本說一切有部毘奈耶藥事』說：「修行滿六波羅蜜」，是根本說一切有部的律師說。『增壹阿含經』『序品』說：「人尊說六度無極」，傳說為大眾部說。六波羅蜜多，是多數部派所通用的，所以大乘佛法興起，也立六波羅蜜多。
	菩薩道，依「本生談」而類別為六波羅蜜，是初期大乘所公認的。
	652
	43

	9.2.2
	560
	六度，本從「本生」的內容分類而來。…這雖是部派佛教所傳的，但是菩薩修行的模範，受到佛教界的尊重（古代每用為通俗教化的材料）。
	
	
	

	9.2.3
	567
	在六波羅蜜中，菩薩特重於般若波羅蜜，說一切有部的大德法救，已經這樣說了。一般通俗的教化，泛說六度；利根深智的，闡揚般若。
	「原始般若」專提甚深般若波羅蜜，不說布施等波羅蜜，在「般若法門」的開展中，首先引起了問題…不是佛但讚般若，也不是菩薩不行前五波羅蜜，而是在六波羅蜜中，般若波羅蜜有攝導的大用。
	652
	43-44

	3.2.5
	151
	法救非常重視般若的力用，如說：菩薩「欲廣修般羅若故，於滅盡定心不樂入。……此說菩薩未入聖位」。菩薩在凡夫位，重般若而不重深定（等到功德成就，定慧均等──第七地，就進入不退轉的聖位），為菩薩修行六波羅蜜多，而以般若為攝導者的明證。
	
	
	

	6.2.3
	377
	法救以為：對於止息自利的滅盡定，菩薩不是不能入，而是為了廣修般若而不願意入。這是為了佛道而廣修般若，不求自利的止息（滅盡定）；重視般若的修學，深合於大乘菩薩道的精神。
	
	
	

	5.1.1
	234
	依古道而發見古王宮殿的譬喻，足以說明「法」是以聖道為中心而實現（發見）出來的。聖道的先導者，是正見，也就是慧，如經上說：「如是五根，慧為其首，以攝持故」。「於如是諸覺分中，慧根最勝」。慧──正見在聖道中，如堂閣的棟柱一樣，是一切道品的支柱。
	在佛法中，般若（慧）本來有攝持一切功德的特性，如
《雜阿含經》卷26說（大正2，183b）：「譬如堂閣眾材，棟為其首，皆依於棟，以攝持故。如是五根慧為其首，以攝持故」。般若──慧能攝持一切功德，是佛法的根本立場，所以「原始般若」的專提般若波羅蜜，不是說菩薩不需要修學布施等，而只是以般若波羅蜜為先要。
	653
	44

	9.2.3
	564
	在『道行般若經』──「小品」中，菩薩修學般若，是以「薩婆若」（一切智）、「薩婆若智」（一切智智）為理想的。
	成就佛的薩婆若（一切智），是理想的究極實現
	653
	44

	3.2.1
	127
	釋尊授記作佛，傳說為然燈佛時。當時，釋尊是一位婆羅門青年，名字因傳說而不同：或名彌卻（雲‧雲雷，或名善慧，或名無垢光。青年以「五華獻佛」，「布髮掩泥」，求成佛道，得到然燈佛給予未來世中成佛的記別。這一傳說，有蒙佛授記，決定成佛的特殊意義，所以為多種大乘經所引用。
	經中舉然燈 （Dīpaṃkara） 佛授記的本生，並廣說
不退轉菩薩的相貌。
p.s.「然燈」有很多筆，有興趣者可自行搜尋。
	653
	44

	7.3.2
	451
	本生的聖跡，都在罽賓（不是迦溼彌羅）區，而烏仗那的最多。如捨眼、捨頭、聞法輕身，都表現了大乘的特性。在這些聖跡中，這裡想提到二則：一、儒童──遊學的青年，布髮掩泥見燃燈佛授記，為各派共有的本生。在菩薩修行歷程中，這是重要關鍵。
	
	
	

	10.2.2
	637-638
	「部派佛教」雖有漸入、頓入的流派，但在未見道以前，總是先以無常、苦、無我（或加「不淨」）為觀門，起厭、離心而向於滅。…
「不壞」是不變異的意思，般若法門是從色等如如不異──不生不滅去觀無常的。這是淵源於原始佛教，接近「一心見諦」，而是少數深悟者，直觀一切法不可得、不生滅而悟入的。
	壞相而趣入無相，就是二乘的證入。
菩薩雖然不取一切相，但不壞（斷、滅）諸相，所以不取相而也不取無相，這是般若波羅蜜的大方便力！
	654
	45

	10.2.2
	638
	鳩摩羅什所譯的「法相」、「法實相」，「唐譯本」與「宋譯本」，作「諸法性」、「諸法實性」；「吳譯本」作「法意」，原語為dharmatā。「以得諸法實相故」，「唐譯本」作「
以真法性為定量故」；般若法門是以「法性」為準量的。一切法性是這樣的，所以不必從世俗所見的生滅著手，而直接的從「法性」──不生不滅、無二無別、無取無著而頓入。這是少數利根深智者所能趣入的，被認為菩薩的般若波羅蜜，不共二乘，因菩薩思想的流行而漸漸發揚起來
	「原始般若」只是說：不見、不得、不念、不作行、不取、不攝受，體悟「無生」、「無二數」。「無生」、「無二」等，是形容「法相」──「法性」的，是般若波羅蜜現觀的內容。在「下品般若」中，還是一再說到「法相」
	655
	46

	
	236
	緣起而被稱為法的，如『雜阿含經』卷一二（大正二‧
八四中）說：「我今當說因緣（緣起）法及緣生法。……若佛出世，若未出世，此（緣起）法常住、法住、法界，彼如來自覺知，成等正覺，為人演說、開示、顯發。……此等（緣生）諸法，法住、法定（原文作「空」）、法如、法爾、法不離如、法不異如、審諦真實不顛倒」。
…『瑜伽師地論』譯作：「法性」、「法住」、「法定」、「法如性」、「如性非不如性」、「實性」、「諦性」、「真性」、「無倒性非顛倒性」。「法」是自然而然的，「性自爾故」，所以叫「法性」。…法是這樣這樣而沒有變異的，所以叫「法如」。
案：在《大智度論》引出的，說「如」的有《雜阿含》296經，卷12（T2，84b-c）、292經（T2，85b-c）；說「法性」、「法相」有《雜阿含345經》卷14（T2，95b10-c16）
	法相──「法性」，「如」，「實際」，是般若波羅蜜所現觀的，一切法常恒不變異的真相。「法相」，「如」，《阿含經》中僅偶爾一見
	656
	47


10.3.3下品的增補部分
	章、節、項
	書本頁數
	起源
	般若法門的開展
	頁數

	
	
	
	
	原書
	講義

	3.2.5
	151
	法身菩薩的方便示現，生於惡趣，是淵源於大眾部系，及北方的「持經譬喻師」的。
	「中品般若」那樣，以理想的「法身大士」為不退轉，著重在表揚其化度眾生的方便善巧。
	672
	59

	4.2.1
	189
	自出家優越性的一再強化，原始佛教那種四眾融和的精神，漸漸的消失了！與此對應而起的「在家阿羅漢論」，相信是屬於大眾部系的。等到大乘興起，菩薩每以在家身分而出現，並表示勝過了（聲聞）出家者，可說就是這種思想進一步的發展。
	如薩陀波崙為在家的青年…
當時的說法師，是曇無竭菩薩。…這是一位受欲的在家菩薩。
	677
	59

	4.2.2
	194-195
	女眾可以出家，只因在佛法的修證中，與比丘（男）眾是沒有什麼差別的。…在大乘法中，以女人身分，與上座比丘們，論究男女平等的勝義，可說是釋尊時代精神的復活！
	與一位長者女，一同去求般若。
	677
	59


10.5上品般若
	章、節、項
	書本頁數
	起源
	般若法門的開展
	頁數

	
	
	
	
	原書
	講義

	7.2.2
	432-433
	上座說一切有系，是七百結集中的西方系，從拘舍彌、摩偷羅，而向西北發展的。後分二大系，留在拘舍彌一帶的，是犢子部。…犢子部是屬於上座說一切有系，而保持簡樸學風的一流。犢子部學習『舍利弗阿毘曇』，被稱為『犢子毘曇』，與分別說系的法藏部等相近，不像南方銅鍱部，北方說一切有部那樣的論義繁廣。…犢子部立不可說的我，傾向於形而上的實體，與大眾部的重於理性相近。
	犢子部的「五種所知」中，三世與無為法，是一切部派所共通的，特色在「不可說」。犢子部以為：「我」是非有為（三世法）非無為的，是不可說（為有為或無為）的實體。…「上品般若」集成時，將犢子部的真我說，編入經中，可能與集經者的環境（中印度），部派有關。
	698、701
	79、81


10.6 般若法義略論
	章、節、項
	書本頁數
	起源
	般若法門的開展
	頁數

	
	
	
	
	原書
	講義

	3.2.2
	134
	四性行，明確的分別出菩薩的行位──種性位，發心位，隨順修行位，不退轉位。後三位，與『小品般若經』說相合。
	「下品般若」中，有二類不同的四位說。一、「初發心」、「行六波羅蜜」、「阿毘跋致」、「一生補處」（或作「阿惟顏」）
	10.6.1(705)
	83

	3.2.2
	137-138
	『大事』的十地說：
初地是凡夫而自覺發心的階位。第七地是不退轉地。第八生誕因緣，第九王子，第十灌頂，這是以世間正法化世的輪王，比擬以出世法化世的佛。…
這一十地說，與大乘「發心」等「十住（地）」說，及「歡喜」等「十地」說，都有類似的地方，特別是十住說。
第七不退住，第八童真住，第九法王子住，第十灌頂住
──這四住，與『大事』的（七──十）後四地，無論是名稱，意義，都非常相近。初發心住，也與初難登地相當。『大事』十地與大乘的十住說，有著非常親密的關係。
	「十住」是：發心住、治地（初業）住、（修行）應行住、生貴住、方便具足住、正心住、不退住、童真住、法王子住、灌頂住。
	10.6.1(705)
	83

	
	
	歡喜等十地，雖名稱不同，然第五難勝地，與『大事』的第七難勝地相近；第十法雲地，經說十方諸佛放光，為菩薩灌頂，也保存最後灌頂的古義。
部派的十地說，彼此不一定相合，但依『大事』的十地說，也足以看出與大乘菩薩行位的關係。
	一地一地都說出了名字，於是《般若經》的菩薩行位，被解說為：極喜地、離垢地、發光地、焰慧地、極難勝地、現前地、遠行地、不動地、善慧地、法雲地，與《十地經》所說的十地一樣了。
	10.6.1(709)
	87

	9.2.3
	567
	「空」、「無生法忍」，是『小品般若經』所說的。但在『道行品』中，說「不可得」、「如虛空」，而沒有說「空」。說一切法「無所生」、「無生」，沒有說「無生法忍」。
	在「原始般若」中，並沒有說到「空」。
	10.6.2(715)
	93

	5.1.1
	241
	觀無常、無我而能得解脫，原只是緣起法的本性如此，如說：「眼（耳鼻等）空，常恆不變易法空，（我）我所空。所以者何？此性自爾」。
「空諸行，常恆住不變易法空，無我我所」。一切法性是空的；因為是空的，所以無常──常恆不變易法空，無我──我我所空。法性自空，只因為一切法是緣起的，所以說：「賢聖出世空相應緣起」。依空相應緣起，觀無常、無我而趣入涅槃…是釋尊立教的心要。…上來對於「法」的要義的敘述，相信對於大乘空相應經的理解，是有幫助的。
	而「空」卻早已受到尊重，如《雜阿含經》說：
1.「眼（等）空，常恆不變易法空，我所空。所以者何？此性自爾」。

2.「諸行如幻如炎，剎那時頃盡朽，不實來、實去。是故比丘於空諸行，……常恆住不變易法空，無我我所」。

……
4.「如來所說修多羅，甚深明照，空相應隨順緣起法」。
	10.6.2(719-720)
	96

	5.2.1
	256
	無諍分別，也就是空的分別。…無諍與空行有關，如（一二一）『空小經』，（一二二）『空大經』，（一五一）『乞食清

淨經』（說一切有部編在『雜阿含經』），都闡明空行的實踐意義。
	《中阿含經》雖傾向於阿毘達磨式的分別抉擇，然在佛法修證中，表現了「空」的優越性。
	10.6.2(720)
	97

	6.2.2
	361-362
	佛法中的方廣道人（道人是比丘的舊譯），說一切法無，為龍樹所破斥的，應是銅鍱部所傳的方廣部，也稱說大空部。…『順正理論』說：「都無論者，說一切法都無自性，皆似空花」，可能也是這一學派。…。「一切無」者在說一切法不生不滅的深義上，無疑已到達大乘法的邊緣。
	當時的方廣部（Vetulyaka），說「一切法空無」
	10.6.2(720)
	97

	9.2.3
	568
	可見『般若經』的原始部分──『道行（品）經』，雖重在智證，與重信的不同，多了「僧那僧涅」、「如虛空喻」，但在術語上，至少與『大阿彌陀經』同樣的早出。
	《般若經》所說的虛空，也是無為的；虛空的無礙，是比喻的重點之一
	10.6.2(735)
	110

	8.3.1
	515
	達羅毘荼明咒的難解，就是夜叉語的難解。大乘佛法中陀羅尼咒的發展，與夜叉是有密切關係的。『華嚴經』的『入法界品』，起於南方，就有彌伽醫師的語言法門，及四十二字母。容受咒術的部派佛教，將因與明咒有關的南北兩大區域，發展為重視陀羅尼咒的大乘法門。
案：北是烏仗那。
	咒術出名的達羅毘荼，晉譯為「咒藥」），有一位彌伽醫師，說「輪字莊嚴光經」，「成就所言不虛法門，分別了知……一切語言」，是一位精通文字、算數，醫、卜、星、相的大士。〈入法界品〉是南方集出的，說到了四十二字，與文字語言法門。…對字義的解說，引用南天竺音來解說，可見《般若經》的四十二字門，所有的解說，是與南印度方言有關的。
	10.6.3(746)
	115

	5.2.2
	268
	『長阿含經』是法藏部的誦本；法藏部立「禁咒藏」，是重咒術的部派。
	《四分律》為法藏部律，法藏部出於分別說部。法藏部的早期教區，在今孟買以北的Sopārā，及北面的Koṅkaṇ地方。法藏部的教區在（西）南方，也傳說這一字母。
	10.6.3(746)
	116

	8.3.1
	513
	如陳真諦傳說：『四分律』所屬的法藏部，在三藏以外，別立「咒藏」。
	
	
	

	3.3.1
	156
	《論事》評斥「十方世界有佛」說，覺音解說為大眾部的執見。大眾部系的十方現在有佛說…他方佛現在，是大眾部系說。法藏部的《佛本行集經》，還是先佛後佛相續，沒有說多佛同時，但後來可能已轉化為十方世界多佛並出的信仰者…銅鍱部所傳《譬喻》中的《佛譬喻》，也有十方界多佛並出的思想
	現在有十方佛，是《般若經》所確認的。
	10.6.3(748)
	117

	3.3.1
	153
	在釋尊成佛以前，早已有過多佛出世了，這是佛法的共同信念。佛是究竟圓滿的，到了「無欠無餘」，不可能再增一些，或減少一些（可以減少些，就不圓滿）的境地，所以「佛佛道同」，「佛佛平等」；在解說上，也許說得多少不同，

而到底是佛佛平等，沒有優劣的。
	「下品般若」說：「以佛神力，得見千佛」；「中品般若」作十方「各千佛現」。雖多少不同，而都表示了「佛佛道同」。
	10.6.3(748)
	117

	自序
	4
	由於「對佛的懷念」，所以「念佛」、「見佛」，為初期大乘經所重視的問題。重慧的菩薩行，「無所念名為念佛」，「觀佛如視虛空」，是勝義的真實觀。重信的菩薩行，觀佛的色身相好，見佛現前而理解為「唯心所現」，是世俗的勝解觀（或稱「假想觀」）。這二大流，初期大乘經中，有的已互相融攝了。西元一世紀起，佛像大大的流行起來；觀佛（或佛像）的色身相好，也日漸流行。「唯心所現」；（色身相好的）佛入自身，經「佛在我中，我在佛中」，而到達「我即是佛」。這對於後期大乘的「唯心」說，「如來藏」說；「祕密大乘佛教」的「天慢」，給以最重要的影響！
	念佛法門，「中品般若」說：「無憶故，是為念佛」；「無所念，是為念佛」，那是從現觀第一義說。如約世俗假名說，以五陰為佛；以…色身為佛；…五分法身為佛；…功德法身為佛；以因緣法（見緣起即見法，見法即見佛）為佛。…
所以使大千國土一切眾生見到的，還是釋尊的「常身」──佛教界共傳的，三十二相、丈光相的丈六金身。神通所示現的，無論是怎樣的難以思議，終究不離釋迦的常身。《般若經》重於現證，佛是寂滅、無相而不可思議的；然從世俗施設說，還是現實人間的佛。

	10.6.3(748-749)
	117-118

	6.2.1
	360
	部派的異義無邊，從引起（初期）大乘佛法的意義來說，有幾項重要的見解，是值得一提的。1.與「佛身有漏」相對的「佛身無漏」說……在部派佛教中，對佛生身有不同的見解：大眾部是超越常情的佛身觀，佛的生身是出世的，
無漏的；上座部是現實人間的佛身觀，佛是老比丘身，生身是有漏的。如承認佛法的宗教性，那末在弟子們的心目中，佛陀的超越性，相信佛世就已存在了的。
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