第十三章  華嚴法門

第五節  善財南參

第一項  善財與福城

                                                                              釋傳印編2002/05/05

一、《入法界品》（p.1110）

（一）、「華嚴法門」中，以善財童子訪問善知識為因緣，闡明菩薩行，一生精進而入普賢地的，是《入法界品》。

（二）、主要相關之經典

1.西秦聖堅所譯的《羅摩伽經》。

2.唐般若所譯的《大方廣佛華嚴經》四十卷，《入不思議解脫境界普賢行願品》。

3.《大智度論》所說的《不思議解脫經》。

二、善財童子在部派佛教的傳說中，是釋尊的「本生」（p.1110~1111）

（一）、出處：《根本說一切有部毘奈耶藥事》，釋尊自說往昔生「本生」中的菩薩大行，說到了善財童子。

（二）、因緣：《律》中說：當時是「發精進波羅蜜」；「我為悅意故，精勤威力第一超越」。

（三）、義涵：尋訪悅意的是「染欲」，參訪善知識的是「正法欲」。經上說：「諸法欲為根本」。

※有欲才能引發精進，有精進才能成就一切事業。以願欲而引發無限的精進，是善財童子故事的精髓！

三、福城：參學出發地之確立（p.1111~1112）

  （一）、《入法界品》說：文殊到南方去弘化，首先「至福城東，住莊嚴幢娑羅

林中，往昔諸佛曾所止住，教化眾生大塔廟處」。文殊在這裏說法，善

財也從福城來，聽法後發心，開始一生參學的歷程。

1.《大品》的《藥犍度》，有Bhaddiyanagara（幸福城），

2.《十誦律》作修摩國Suhma的婆提城，婆提與Bhaddiya音相合。

3.《根本說一切有部律》，作Bhadram!kara，與或譯為跋提城相合。

（二）、福城之異名及其位置（p.1112~1113）

1. 善財所住的福城，原語Bhaddiya，晉譯所以會譯作覺城。婆提城，巴利本以為在An%ga（央伽）境內，這是佛世摩竭陀Magadha以東的通稱。

2. 現在奧里薩Orissa的Ja^japur市東北，約二十里處，有地名Bhadraka的，與跋提──福城的語音及方位，都完全相合。所以，推定奧里薩的Bhadraka，就是佛世的跋提城，傳為善財所住的福城。

※《華嚴經》福城所有的共同性──財富無量，大福報者的住處。這應該與商人的往來海外有關。奧里薩的Bhadraka，傳說為善財所住的福城；這裏的確是與《華嚴經》《入法界品》有關的。

四、《華嚴經》傳出之記載（p.1113~1117）

  （一）、入龍宮取經的傳說（p.1113）

1.《龍樹菩薩傳》說：龍樹入龍宮，讀到無量的大乘經，「得諸經一箱」而出；傳說中主要是《華嚴經》。

2.魏菩提流支說：「龍樹從海宮持出（《華嚴》）」。
3.真諦說：龍樹往龍宮，龍王「即授下本華嚴，並諸經一箱」。
4.波羅頗蜜多羅說：「龍樹從龍宮將經出已，遂造大不思議論」。
（二）、入龍宮得塔的傳說（p.1113~1114）

1.《法苑珠林》卷三八引《西域志》說：「波斯匿王都城東百里大海邊，有大塔，塔中有小塔，高一丈二尺，裝眾寶飾之。…」。

2. 玄奘《大唐西域記》卷一０說：「烏荼……國西南境大山中，有補澀波祇釐僧伽藍。其石窣堵波，極多靈異。

※玄奘所傳烏荼，即現在奧里薩的靈塔，與《西域志》所傳的龍樹塔，顯然是同一事實的不同傳說。

（三）、龍宮之確立地點（p.1114~1115）

龍樹從龍宮得塔，或說入龍宮得經，是同一事實。靈塔的所在地──補澀波祗釐，確與龍王有關。補澀波祇釐，意義是「華山」，這是印度有名的神山。

1.依《西域記》，補澀波山在國西南大山中，還有西北僧伽藍，都有靈奇的塔。依《西域志》，塔在大海邊。

2.近代學者對補澀波山的研考：

a.或以為：Puri洲的Kandgiri與Udayagiri──二山，推定為《西域記》的補澀波祇釐，與西北山伽藍，兩處有同樣的靈塔。

b.或以為：Cuttack洲的Ja^japur，Subdivision　的Assia山脈中，也就是Udayagiri山脈的極東處，山中有佛教的遺跡。《入法界品》福城大塔廟處的地位，與Assia山極東處相近。

 ◎導師之歸納確立（p.1115）

     1.龍樹得經得塔處，指為福城，Udayagiri山一帶。

     2.Udayagiri──優陀延山，《翻梵語》說：「優陀延山，日出處也」。烏荼也有作優特伽羅Uttkala的，有水名義。烏荼面臨大海，被稱為烏荼，是大海邊，是日出處，是水國，是婆樓那經常來往的地方。傳說龍樹入龍宮，見龍王，得塔，得經，也正是這個地方。

五、善財參訪之途程（p.1116~1117）

   《入法界品》的出發處，善財童子所住的福城是烏荼──現在奧里薩

Ja^japur市東北的Bhadraka。此地的補澀波祇釐大塔，應該是福城以

東，莊嚴幢娑羅林中的「大塔廟處」。

（一）、善財從福城出發，先（西南向）到勝樂國Ra^ma$vara$nta的妙峰山，

應該是現在Maha^nadi南岸的Ra^mpur。

（二）、再（東南向）到海門國Sa^garamukha，雖不能確指，依經中「觀海」及以下行程，應在現在Chilika湖以南的海邊。

（三）、（西南向）到楞伽道頭Lan%ka^patha，這是去錫蘭的海口。

（四）、（向西南）到達里鼻荼國Dramid!apat!t!ana的自在城Vajrapura達里鼻荼，《西域記》作達羅毘荼，是沿Palar河兩岸地方。

（五）、（西）南到住林聚落Vanava^sin，這是有名的婆那婆私，阿育王曾派傳教師去布教。婆那婆私的所在地，學者們議論不一。依《入法界品》在達里鼻荼以南，應該在現在Mysore南部。

（六）、最後來到閻浮提畔Jambudvi^pas/i^rs!a的摩利伽羅國Milasphran!a，這是到了印度南端，《西域記》所說的摩羅矩吒。

※傳說龍樹入龍宮，得塔得經，主要是《華嚴經》的傳說，所以烏荼的福城以東，補澀波祇釐大塔廟，推定是《入法界品》集出的地方。總之，《入法界品》是在烏荼開始流行的。這裏，是早有塔廟的──古佛大塔廟處（可能是婆樓那塔廟）。龍樹（？）在這裏，得到國王的護持重建，在小塔外加一大塔；印度大塔的修建，大都是這樣的。在婆樓那龍王的塔廟中，得到大乘經（《入法界品》等），傳說是龍樹發現的。於是傳說為：龍樹被龍王接入龍宮中，從龍宮得經得塔了。這一傳說，是有多少事實依據的，不過經過傳說的神化而已。
第二項  善財參訪的善知識

一、「入法界品」主要的意趣（p.1119~1120）

（一）、本來是一部獨立的經典，在舍衛國^祇樹給孤獨園說，會中有舍利弗等五百聲聞，與《世主妙嚴品》的「始成正覺」，《十地品》的成道第二七日不同。

（二）、由於有聲聞在會，不能見如來境界、不思議的菩薩境界，存有貶抑聲聞的意趣，與「文殊法門」相近。

（三）、出發於佛陀的讚仰，闡揚契入佛法界的菩薩大行，到底是與《華嚴經》其他部分相應的，所以成為大部《華嚴》的一分。

二、參訪的導引（p.1120~1121）

（一）、善財南參以前，首先顯示了佛菩薩的甚深境界，十方菩薩各各表示自己所得佛德的一體。

（二）、普賢宣說了「悉住普賢行，皆遊法界海」的境界。佛放光普照，菩薩大眾都深入如來功德大海。

（三）、文殊師利讚歎了這一境界；菩薩眾都不離當下，普遍的利益眾生。

三、文殊到南方教化，善財南參，暗示了大乘佛教在南方興起。

（一）、文殊師利「辭退南行，往於人間」。首先，使聲聞的初學者，迴小心而行菩薩道。然後到福城去教化，善財童子在這裏發心。

（二）、善財到南方去參訪，終於「入普賢行道場」，「見普賢菩薩」，「與普賢等，與諸佛等」，完成了從菩薩行而入如來不思議境界的歷程。

四、參訪的善知識，（經日照三藏續譯而補足了的）「晉譯本」，「唐譯本」，及「四十卷本」，人數與次第，都是一致的。
 （一）、人數說法之差異（p.1121）

1.「四十卷本」末，附有烏荼Od!ra國王奉獻《華嚴經》書，明說「五十五聖者善知識」。

2.一般傳說為「五十三參」，是省去了再見文殊師利的第二次，及推介善知識而沒有說法的遍友。

3.梵本經名Gan!d!a vyuha《普賢行願讚》末，列舉五十二位善知識，那是沒有第十七位普眼長者，合有德^童女與德生童子為一，及省去文殊的第二次。

※依《入法界品》說：善財「願見文殊師利，及見三千大千世界微塵數諸善知識，悉皆親近，恭敬承事，受行其教」。菩薩發大心，親近的善知識，那裏只是五十五位？《入法界品》所說，也只是略舉一例而已。

（二）、善知識的分類（p.1121）

    a.人；b.菩薩；c.天神。
	人  間
	菩  薩
	天  神
	人  間
	菩  薩

	26
	2
	14
	9 
	2


  （三）、參訪之方向次第（p.1121~1122）

1.善財從文殊發心以後，參訪的人間善知識，一直是在人間，一直是向南行，共有二十六位。

2.在南方見到了觀自在、正趣二位「菩薩」善知識。

3.以下，參訪了大天，不再南行，而到了菩提場，迦毘羅，菩提場，嵐毘尼園^，迦毘羅，三十三天；參訪的善知識，都是稱為天神的。大天以下，稱天神的共十位.；中間八位主夜神。

4.從三十三天下來，到迦毘羅，婆呾那，然後又向南方；所參訪的善知識，又都是「人」了。

5.末了，到南方海岸國見彌勒菩薩，蘇摩那城見文殊菩薩，然後「入普賢道場」，見普賢菩薩，到了成佛的道場。

※向南方參訪的，是「人」、是「菩薩」，而方向不明的，是中間部分──「天神」善知識。大天，是被稱為神的。阿育王時代，有一位大眾部的大德大天，曾奉命到南方去弘化；對南方佛教的大乘化，是有極深遠影響的。

五、天神（p.1123~1124）

（一）、《入法界品》中主夜神，與《華嚴經》前六品《世主妙嚴品第一》…《毘盧遮那品第六》（「晉譯本」作二品）主夜神多數相同。

（二）、由主夜神說出他方「世界海」、「世界種」、「世界」，這一世界結構，是《華藏世界品第五》所成立的。

（三）、從第十位是嵐毘尼的主林神下，再出現瞿波、摩耶、天光主；此與前面十位，共有十三位女性天神，而自成一類。

六、天主光以下，有九位「人」善知識（p.1124~1125）

（一）、第四堅固解脫起，又回復了向南遊行。

（二）、這九位，是「晉譯本」所沒有的。

※這九位「人」善知識，有什麼意義，離開前面的人善知識，而列在天神與菩薩的中間？從「晉譯本」所沒有，內容極其簡略而論，這也是增補的；或是不同的傳誦，而後來綜合編集起來的。所以《入法界品》的原始本，應該是大天以下，南行見彌勒、文殊，而進「入普賢道場」的，一共三十三位。

七、法門與解脫門：（p.1124）

1.二十六位人間善知識，所得的法門，稱為「解脫門」的，只占半數，其餘的十三位，是稱為「法門」、「三昧門」、「莊嚴門」、「行門」、「行」、「法」。

2.天神以下，無論是人、是神、是菩薩，所得的都稱為「解脫門」。此與《世主妙嚴品》所得法門相同。

※可以說，不明方向的天神部分，是在《華嚴經》前六品集成時，為了適應印度神教的信仰，而增編到《入法界品》中去的。

8、 善知識方便之化導（p.1125~1130）

（一）、人間善知識：善財在南方參訪所遇到的「人」善知識，（唐譯本）前後共三十五人，這些善知識，約菩薩示現說，是現身在人間，以不同的身分，不同的方便，來化導人類向佛道的。人間善知識中，比丘、比丘尼、仙人、出家外道及苦行婆羅門。一共九人（在二十六人中，占三分之一），都是以宗教師的身分，弘揚大乘佛法。（p.1126~1127）
1.前三位善知識，都是比丘，表示了大乘三寶的意義。

2.彌伽（第4）是教授語言的語言學者。

3.自在主童子（第12），精通數學，「悟入一切工巧神通智法門」；治病以外，能營造建築，及一切農商事業。

4.普眼長者（第16）是醫師，治身病與心病，還能調合製香。

5.優缽羅華長者（第21），能調合一切的香。

6.婆施羅（第22）是航海的船師。

7.無上勝長者（第23），「理斷人間種種事務」，和解彼此間的諍執怨結，使人向善。

8.無厭足王（第17）是嚴刑治世的。是瞋恚殘忍不過的，卻使人因此離惡而向善道。

9.大光^王（第18）卻是慈和寬容的仁政。一嚴一寬，同樣的達到了使人離惡行善的目的。

※這些社會上的善知識，都從事世間事業，作為入法界的方便。

10.婆須蜜（第25）的身分是淫女，使親近他的人，遠離貪欲。

11.勝熱婆羅門（第9），登刀山，入火聚，「五熱炙身」，是一位愚癡邪見的苦行外道，但他的苦行，消除了眾生的罪惡，而引入佛道。

※這三位（第25、17、9），是以貪欲、瞋殺、愚癡邪見為利他方便的，都曾引起人的懷疑，而其實是不思議菩薩弘法救世的善巧。

13.鞞瑟胝羅居士（第26），家中供著栴檀座的佛塔，開塔見佛而入法界的。

※有的善知識，布施供養為方便；而念佛、見佛、供養佛，是重要的修學

弘揚的法門。

（二）、菩薩善知識：先後共有六（大天在內，共七）位。（p.1127~1130）

1.觀自在的特德是大悲。

2.正趣所表示的，是速疾的，無有休息的，一直前進的菩薩精神。

3.大天以財物來攝受眾生，以不淨的、兇惡的、災橫苦難來折伏眾生；攝受與折伏，是菩薩利生的兩大方便。

4.彌勒是一生補處菩薩，顯現毘盧遮那藏莊嚴樓閣，表示了菩薩因行功德的圓滿。

5.善財再見「文殊」，是從前（見文殊時）所起智信的證實。

6.末後見「普賢」，「入普賢道場」，達到了：「得普賢菩薩諸行願海，與普賢等，與諸佛等，一身充滿一切世界。剎等，行等，正覺等，神通等，法輪等，辯才等，言辭等，音聲等，力無畏等，佛所住等，大慈悲等，不思議解脫自在，悉皆同等」。

※普賢地菩薩，到了與佛不一不二的境地，然到底還是菩薩，還要「常勤憶念無礙見者」（佛）；「為佛攝受，修諸智慧」；「觀察諸法實際而不證入」。…以灌頂為比喻的菩薩位，是第十住（地）。十地菩薩灌頂，「墮在佛數」，卻還不是佛。…灌頂菩薩，可以說「如佛」，「是佛」，而要到究竟圓滿位，才是佛呢！佛的果分不可說，惟有以菩薩因分（普賢地），多少表示佛的果德。
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