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一、二諦是佛引導眾生轉迷啟悟之本[footnoteRef:1]（p.205） [1:  本講義參考  厚觀法師2006年9月20日為第12期福嚴推廣教育班編講之《中觀今論》〈第十章 談二諦〉第一節〈總說〉講義。] 

（一）二諦是佛法極根本的論題（p.205）
二諦，為佛法中極根本的論題。
佛法的目的，在乎引導眾生轉迷啟悟，而引導的方法，即以二諦為本，故對二諦應求得確當的了解。
嘉祥[footnoteRef:2]、窺基[footnoteRef:3]都有《二諦章》[footnoteRef:4]，其他各派也無不重視。 [2: （1）宋 宗曉編《法華經顯應錄》卷1（卍新續藏78，39c23-40a8）：
法師吉藏，金陵人也，七歲出家，依興皇朗法師，凡所咨決，妙達其奧，因游百越，寓止嘉祥，敷經演教，問道雲臻，煬帝服膺，勑住日嚴寺，時眾忻尚妙經，即與開剖，四部聞風，造請萬計，甞寫蓮經二千部，造二十五尊像，又置普賢堂，躬對禪誦，至唐武皇欽德詔住延興寺，是時年高疾作，宣賜湯劑，藏知將終，著《死不怖論》，其略曰：「死由生來，宜畏於生，吾若不生，何由有死。」作已忽於清旦沐浴更衣燒香稱佛安然坐逝。師講《法華》百有餘徧，又講《大品》、《大論》、《華嚴》、《維摩》各數十徧，竝著章疏流行後世《續高僧傳》。
（2）嘉祥寺：隋 開皇（581-600）年中，吉藏入住本寺，此後七、八年間恆張講筵，聽者絡繹不絕，寺名遂遠播四方，因此世稱吉藏為嘉祥大師。（《中華佛教百科全書（八）》，p.4980） ]  [3: （1）元 念常集《佛祖歷代通載》卷12（大正49，577a4-18）：
基姓尉，遲代郡人（鄂國公敬德之姪，右金吾衛將軍敬宗之子）母裴夢掌月輪吞之而孕，誕夕神光盈室，甫六歲能著書。初法師奘公於西域得一童子，敏悟絕倫，因携之詣宗，宗呼基出拜，奘使誦所著兵書，且數千言，奘數目童子，及基誦畢，奘紿之曰：「此古書耳。」宗未之信，奘令西域童子覆誦之，不差一字，宗大怒，以基竊古書罔已將殺之，奘就丐出家，基曰：「聽我御葷色晚膳即從出家，不然寧伏劍死不為餓死。」奘愛其俊而許之，遂從入道，每覽疏記過目成誦，義亦頓解，善大小乘，既參譯經，從奘受瑜伽、唯識宗旨，著論凡百部，時號百本論師。然性豪侈，每出必治三車，亦號三車法師。
 （2）另參見：《神僧傳》卷6（大正50，989b6-c3）；宋 贊寧等撰《宋高僧傳》卷4（大正50，725b18-726c5）；宋 延一編《廣清涼傳》卷3（大正51，1119a16-b8）。]  [4:  參見嘉祥吉藏《二諦義》（大正45，78a-115a）；窺基《大乘法苑義林章》卷2〈二諦義〉（大正45，287b15-294a12）。] 

（二）《中論》：若不知二諦，不知真實義（p.205）
《中論》說：「諸佛依二諦，為眾生說法，一以世俗諦，二第一義諦。若人不能知，分別於二諦，則於深佛法，不知真實義」[footnoteRef:5]。從教義說，佛以二諦的方式為眾生說法，故對於二諦不能確當辨別，即對於佛法也不能了解。 [5:  （1）龍樹菩薩造，青目釋，姚秦 鳩摩羅什譯《中論》卷4〈24 觀四諦品〉（大正30，32c16-19）。
（2）印順法師《中觀論頌講記》p.445-p.447：
「諸佛」說法，是有事理依據的，這就是「依二諦」。依二諦「為眾生說法」：第「一，以世俗諦」；第「二」，以「第一義諦」。二諦是佛法的大綱，外人不信解空，也就是沒有能夠理解如來大法的綱宗。《十二門論》說：『汝聞世諦謂是第一義諦』。《阿含經》中有《勝義空經》，顯然以空為勝義諦；又說因緣假名，所以知因果假名是世俗法。外人不見佛法大宗，把色、聲、香、味、觸等因果假名，看作諸法的勝義，以為是自性有、真實有的。這才聽說勝義一切皆空，以為撥無一切，破壞三寶、四諦。這是把一切世俗有，看作勝義有了。他們不知何以說有，也不知何以說空；不懂二諦，結果自然要反對空了。論主要糾正他，所以提出二諦的教綱來。
諦是正確真實的意思。真實有二：一、世俗的：世是時間遷流，俗是蒙蔽隱覆。如幻緣起的一切因果法，在遷流的時間中，沒有自性而現出自性相，欺誑凡人，使人不能見到他的真實相，所以名為世俗。二、第一義的：第一是特勝的智慧，義是境界，就是特勝的無漏無分別智所覺證的境界，名第一義；或譯勝義。世俗是庸常的，一般的常識心境；勝義是特殊的，聖者的超常經驗。或者可以這樣說：第一義即實相，實相中超越能所，智如境如，寂然不可得。第一的諦理，名第一義諦。佛在世間說法，不能直說世人不知道的法，要以世間所曉了的，顯說世間所不知的。所以說眼、耳、鼻、舌、身，色、聲、香、味、觸等等。不過，一般人所認識的，常有一種錯誤的成分，所以必要在此世俗的一切上，以特殊的觀智，去透視世俗的顛倒所在，才能體驗第一義。所以，佛說法有此二諦：一是世俗的事相，一是特殊的諦理。依世俗而顯勝義，不能單說勝義。] 

（三）《十二門論》：若不知二諦，不知自利、他利及共利（p.205）
《十二門論》說：「若不知二諦，則不知自利、他利、及共利」[footnoteRef:6]。修學佛法，不外為了自利、利他、俱利，這可見修學佛法，應該對二諦徹底理解一番！ [6:  龍樹菩薩造，姚秦 鳩摩羅什譯《十二門論》卷1（大正30，165a25-26）：「若人不知二諦，則不知自利、他利、共利。」] 

二、釋二諦（p.206）
（一）二諦的名稱（p.206）
二諦即世俗諦、勝義諦[footnoteRef:7]，或譯作世諦、第一義諦，俗諦、真諦[footnoteRef:8]。 [7: （1）唐 般若譯《大乘理趣六波羅蜜多經》卷10〈10 般若波羅蜜多品〉（大正8，914a7-9）：
世俗諦者，謂一切世間語言文字、見聞覺知。勝義諦者，謂心行處滅無復文字，離於一切見聞覺知。
（2）唐 菩提流志譯《大寶積經》卷51〈11 般若波羅蜜多品〉（大正11，300c24-27）：
世俗諦者，當知乃至世間所有語言文字音聲假說，如是等相名世俗諦。勝義諦者，所謂若於是處尚非心行，況復文字而能陳說，如是等法名勝義諦。]  [8:  唐 般若譯《大乘理趣六波羅蜜多經》卷10〈10 般若波羅蜜多品〉（大正8，914a13-15）：
世諦者，所謂一切世間色心等法，如實而見，稱實而知。真諦者，謂二空理，清淨湛然究竟寂滅，化之不厭，知真無取，無法可得。] 

佛依二諦說法，二諦中最主要的，為凡聖二諦──或可名情智二諦[footnoteRef:9]、有空二諦。 [9:  印順法師《中觀論頌講記》p.450-p.451：
二諦有二：一、以凡聖分別，稱情智二諦。凡情事為世俗諦，聖智事為第一義諦。二、聖者也有二諦，稱理事二諦，就是幻空二諦。緣起幻有是世俗諦，幻性本空是第一義諦。即世俗諦是勝義諦，即勝義諦是世俗諦，二諦無礙。雙照二諦，到究竟圓滿，就成一切種智了。] 

（二）凡聖二諦（p.206）
1、情智二諦（p.206）
（1）世俗諦與勝義諦（p.206）
凡夫因迷情妄執，不悟真理，凡情的境界，即常識的世界，是世俗有的，名為世俗諦。世、是遷流[footnoteRef:10]義，俗、是浮虛[footnoteRef:11]不實義。依梵語，有覆[footnoteRef:12]障義[footnoteRef:13]，即凡情亂現虛妄不真而障於真相的。[footnoteRef:14] [10:  遷流：2.變化，演變。3.謂時間遷移流動。（《漢語大詞典（十）》，p.1175）]  [11:  浮虛：1.華而不實。（《漢語大詞典（五）》，p.1245）]  [12:  覆：4.覆蓋；遮蔽。5.指被掩蓋的事物或隱微的義旨。（《漢語大詞典（八）》，p.765）]  [13:  萬金川 《中觀思想講記》p.163：
月稱從詞源學的觀點來分析saṃvṛti（世俗）一詞，並且給予了它三個意思：（一）障真實性，遮蔽真實的東西；（二）互為依事，相互依靠的事物；（三）指世間言說的意思。此中，第一個意思是來自於把這個詞看成是由√vṛ這個動詞派生出來的，√vṛ是「覆蓋」或「遮蔽」（cover）之義，saṃ是「完全」的意思，因此所謂saṃvṛti便有「完全覆蓋」之義。]  [14:  印順法師《中觀論頌講記》p.446：
諦是正確真實的意思。真實有二：一、世俗的：世是時間遷流，俗是蒙蔽隱覆。如幻緣起的一切因果法，在遷流的時間中，沒有自性而現出自性相，欺誑凡人，使人不能見到他的真實相，所以名為世俗。] 

勝義諦，是聖人智見體悟諸法本相，而非一般的認識所認識的。這是特勝的真智界，故名勝義，即第一義諦。
佛法教化眾生使它從迷啟悟，從凡入聖，主要以此二諦為立教的根本方式。對二諦雖有各樣的解說，然主要是使眾生從迷執境界轉入到聖覺的境界。
（2）情：無明「有」，智：了悟法性「空」（p.206）
眾生因無明妄執，計一切法為真實有的，由此引起生死流轉。
要使眾生解脫，即必要了悟諸法是非實有的，悟得法性本空[footnoteRef:15]為勝義諦。 [15:  後秦 鳩摩羅什譯《摩訶般若波羅蜜經》卷5〈18 問乘品〉（大正8，250c8-11）：
何等為性空？一切法性，若有為法性、若無為法性，是性非聲聞、辟支佛所作，非佛所作亦非餘人所作，是性性空，非常非滅故。何以故？性自爾。是名性空。] 

所以「青目中論釋」說：「世俗諦者，一切法性空，而世間顛倒故，生虛妄法，於世間是實。諸賢聖真知顛倒性故，知一切法皆空無生[footnoteRef:16]，於聖人是第一義諦，名為實」[footnoteRef:17]。  [16:  唐 玄奘譯《大般若波羅蜜多經（第201卷-第400卷）》卷327〈49 不退轉品〉（大正6，673c4-8）：
善現！是菩薩摩訶薩達一切法與虛空等，自性、自相皆畢竟空都無所有，不見有法可生貴重，能生、所生、生時、生處、由此故生皆不可得。何以故？善現！是一切法與虛空等，性、相皆空無生義故。]  [17:  龍樹菩薩造，姚秦 鳩摩羅什譯《中論》卷4〈24 觀四諦品〉（青目釋）（大正30，32c20-23）。] 

（3）「世間真實」與「究竟真實」（p.206-p.208）
A、世間真實（p.206-p.207）
諦，有不顛倒而確實如此的意思。世俗是浮虛不實的，何以也稱為諦？[footnoteRef:18] [18:  印順法師《中觀今論》p.212：
眾生無始以來，有無明故，執一切法有自性，以為一切法都是真實自性有的。依此，世俗有的於凡夫而稱為諦。] 

世俗雖是虛妄顛倒，但在世俗共許的認識上，仍有其相對的確實性、妥當性。一切世俗法，從世間的立場，也可以分別錯誤與不錯誤，世俗諦是世間的真實。
B、究竟真實（p.207）
（A）凡夫、聖者境地及觀點的不同
究竟的真實，當然是不二的，然因凡夫聖者的境地不同，觀點不同，所以佛隨此差別，說有二種真實。
如以凡情的立場，說色等法是真實的，空性是理想的、不現實的。
空性，不是凡情的認識所及，不是一般所能理解的，也就因此名為第一義的，即特殊的。但不是凡情所能理解的，決不能因此而可以否定它。因為這在聖者，也還是真知灼見[footnoteRef:19]的，聖者間也還是共證無別的。 [19:  真知灼見：1.真正知道，確實看見。（《漢語大詞典（二）》，p.143）] 

（B）科學雖不究竟真實，但卻能顯一般所見的不真實（p.207）
a、一般人與科學界對事理的不同知見（p.207）
其實，一般常識所認為如此如此的，在科學界，已每每不以為然，科學的許多事理，也並不是一般人所認為如此的。但科學所證明為如何如何，決非一般的境界所能否認。
如科學者說太陽是恒星[footnoteRef:20]，不動的，地球是行星[footnoteRef:21]，繞太陽而行（或說日與地球是俱動俱靜的），這顯然與一般所見不合。一般人因目見日有出沒，於是說太陽繞地而行。 [20:  恆星：自身能發光、發熱的天體。因短時間內難以覺察其位置的變化，故名。按亮度、光度可分為多種等級。 中國 古代稱二十八宿為“恆星”。亦泛指常見的星宿。（《漢語大詞典（七）》，p.516）]  [21:  行星：在橢圓軌道上環繞太陽運行的天體。它本身不發光，能反射太陽光，太陽系有九大行星，按照距離太陽的次序（由近到遠），有水星、金星、地球、火星、木星、土星、天王星、海王星和冥王星。（《漢語大詞典（三）》，p.901）] 

又如常人見桌椅為堅實的、不動的，而在科學界，則以為是電子群的沖激[footnoteRef:22]，雖不斷的在動，以能維持其原有的均衡，故一般人還以為是堅實的、不動的。 [22:  沖激：沖動激蕩。（《漢語大詞典（五）》，p.970）] 

b、科學的論證僅作了解凡常的情境，並非究竟真實（p.207-208）
當然，一般科學的論證，僅是常識的加工精製，還不是佛法的第一義諦；但也可藉此知道凡常的情境，並不即是究竟真實的。
（C）因各自類所見皆有其確實性，故不能以世俗真實為究竟（p.208）
由於智慧的淺深，可以有不同的世界觀，此各各所見的，在自類的知見上，各有它相當的確實性（《瑜伽》分世間真實，道理真實，煩惱障淨智所行真實，所知障淨智所行真實[footnoteRef:23]，也即此意）。所以，不能以世俗真實為究竟的，應知勝義諦是不能以凡情的見地而論證的。 [23: （1）彌勒菩薩說，唐 玄奘譯《瑜伽師地論》卷13〈本地分中聞所成地第10之1〉（大正30，345b23-25）：「復有四種真實，謂世間所成真實，道理所成真實，煩惱障淨智所行真實，所知障淨智所行真實。」
（2）彌勒菩薩說，唐 玄奘譯《瑜伽師地論》卷36〈本地分中菩薩地第15初持瑜伽處真實義品第4〉（大正30，486b9-c23）：「云何真實義？謂略有二種：一者依如所有性諸法真實性；二者依盡所有性諸法一切性。如是諸法真實性一切性，應知總名真實義。此真實義品類差別復有四種：一者世間極成真實；二者道理極成真實；三者煩惱障淨智所行真實；四者所知障淨智所行真實。
云何世間極成真實？謂一切世間於彼彼事隨順假立，世俗串習悟入覺慧所見同性，謂地唯是地非是火等，如地如是，水、火、風；色、聲、香、味、觸；飲食衣乘、諸莊嚴具、資產什物、塗香華鬘、歌舞伎樂、種種光明、男女承事、田園、邸店、宅舍等事，當知亦爾。苦唯是苦非是樂等，樂唯是樂非是苦等，以要言之，此即如此非不如此，是即如是非不如是，決定勝解所行境事，一切世間從其本際展轉傳來，想自分別共所成立，不由思惟籌量觀察然後方取，是名世間極成真實。
云何道理極成真實？謂諸智者有道理義，諸聰叡者、諸黠慧者、能尋思者、能伺察者、住尋伺地者、具自辯才者、居異生位者、隨觀察行者，依止現比及至教量極善思擇，決定智所行、所知事，由證成道理所建立、所施設義，是名道理極成真實。
云何煩惱障淨智所行真實？謂一切聲聞、獨覺，若無漏智、若能引無漏智、若無漏後得世間智所行境界，是名煩惱障淨智所行真實。由緣此為境，從煩惱障智得清淨，於當來世無障礙住，是故說名煩惱障淨智所行真實。此復云何？謂四聖諦：一、苦聖諦；二、集聖諦；三、滅聖諦；四、道聖諦，即於如是四聖諦義，極善思擇證入現觀，入現觀已如實智生，此諦現觀，聲聞、獨覺能觀，唯有諸蘊可得，除諸蘊外我不可得，數習緣生諸行生滅相應慧故，數習異蘊補特伽羅無性見故，發生如是聖諦現觀。
云何所知障淨智所行真實？謂於所知能礙智故，名所知障。從所知障得解脫智所行境界，當知是名所知障淨智所行真實。此復云何？謂諸菩薩諸佛世尊入法無我，入已善淨於一切法離言自性、假說自性，平等平等無分別智所行境界，如是境界為最第一真如無上所知邊際，齊此一切正法思擇皆悉退還不能越度。」] 

C、通達勝義諦而又不違世俗諦（p.208）
（A）顯勝義又不違世俗是重大課題（p.208）
如何顯示真勝義諦，如何通達勝義諦而又與世俗諦不相違，這是佛法的重大課題。
（B）世俗諦在世俗界的重要意義（p.208）
世俗諦，在世俗界有它的重要意義，
如色彩的鮮艷，那樣的動人，引發人類的情感，儘管科學家說它只是光波的長短，而人類還是以豐富的情感去接受它。
又如善與惡，儘管在物質科學的研究中，不能發現善惡，而善惡在世間，並不失去它的重要意義。
（C）佛教的基本立場：依世俗悟勝義，勝義不礙世俗（p.208）
依佛法說，世俗與勝義，雖有它的不同，但決不是矛盾到底而衝突的。依世俗悟勝義，而勝義是不礙於世俗，成立情智和諧的、真俗相成[footnoteRef:24]的人生觀，這是佛教的基本立場。  [24:  相成：互相補充，互相成全。（《漢語大詞典（七）》，p.1140）] 

2、有空二諦（p.208-p.210）
（1）二諦原是聖者所通達的（p.208-p.209）
凡聖──有空二諦，為大體而基本的方式。但二諦原是聖者所通達的，在聖者的心境中，也還是可說有二諦的。
（2）通達勝義又善巧世俗（p.209）
凡夫的情執，只知（不能如實知）有世俗而不知有勝義，聖者則通達勝義而又善巧世俗。所以從聖者的境界說，具足二諦，從他的淺深上，可分為不同的二諦。 
（3）淺深不同的二諦（p.209）
A、鈍根聲聞：「實有真空」二諦（p.209）
一、「實有真空」二諦：這不是說執世俗實有，可以悟勝義真空。
這是說，聲聞學者中，厭離心切而不觀法法性空者，側重己利而急於悟入無我我所。於悟入我空性時，離執自證，是謂勝義諦。
等到從空出有[footnoteRef:25]，起世俗心時，於一切境界中，依舊有實在性現前，是世俗諦。 [25:  隋 吉藏撰《二諦義》卷3（大正45，109c14-22）：
問：若為初心即學並觀耶？解云：有所得、無所得，聲聞行、菩薩行異。若是聲聞行，即拆（折）有入空，從空出有，是生滅觀；若菩薩，即異聲聞，發初即作不生不滅不二之觀，對聲聞故。明是菩薩者，從初發心即作不生不滅無所得觀，故《大品》須菩提問云：「菩薩何時學無所得？」佛答云：「從初發心即學無所得。」故初發心即學並觀也。] 

雖然真悟的聲聞學者，決不因此固執一切法非實有不可，可是在他們的世俗心境中，是有自性相現前的，與一般凡情所現的，相差不遠，但不執著實有而已。 
B、利根聲聞及菩薩：「幻有真空」二諦（p.209）
二、「幻有真空」[footnoteRef:26]二諦： [26:  隋 智顗說《妙法蓮華經玄義》卷2（大正33，702c26-703a2）：
幻有空二諦者，斥前意也。何者？實有時無真，滅有時無俗，二諦義不成；若明幻有者，幻有是俗，幻有不可得，即俗而真。《大品》經云：「即色是空，即空是色，空色相即，二諦義成，是名幻有二諦也。] 

此二諦是利根聲聞及菩薩，悟入空性時，由觀一切法緣起而知法法畢竟空，是勝義諦。
從勝義空出，起無漏後得智[footnoteRef:27]──或名方便，對現起的一切法，知為無自性的假名，如幻如化。但此為勝義空定的餘力，在當時並不能親證法性空寂，這是一般大乘學者見道的境地。不但菩薩如此，二乘中的利根，也能如此見。此與前實有真空的二諦不同，此由後得方便智而通達的，是如幻如化的假名。 [27: （1）世親菩薩釋，陳 真諦譯《攝大乘論釋》卷6（大正31，352b18-21）：
後得智，於一切阿賴耶識所生，一切了別相中，見如幻等性無倒轉，是故菩薩譬如幻師，於所幻事，於諸相中，及說因果常無顛倒。
 （2）世親菩薩釋，陳 真諦譯《攝大乘論釋》卷7（大正31，359c10-27）：
由增勝故，說十地中別修十種波羅蜜多者，謂十地中作如是說：初地布施波羅蜜多最為增勝，其餘一切波羅蜜多非不修習，隨力隨分，乃至第十地智波羅蜜多最為增勝，其餘一切波羅蜜多非不修習，隨力隨分。」是故說言：「由增勝故，說十地中別修十種波羅蜜多。若總相說，一切地中皆修一切波羅蜜多。」於前六地所修六種波羅蜜多，如先已說者，顯示次第別修十種波羅蜜多，如次前經，先說布施波羅蜜多，最後說智波羅蜜多，今此論中如先所說少不具足，謂後四地所修四種波羅蜜多，先所未說，若於是處，唯說六種波羅蜜多，即於此處，方便善巧等四波羅蜜多攝在其中，若於是處宣說十種波羅蜜多，此中唯說無分別智，名為般若波羅蜜多，其餘方便善巧等四波羅蜜多，後得智攝，是故於後四種地中，修餘四種波羅蜜多。
印順法師《攝大乘論講記》p.399：
方便、願、力、智「四種波羅蜜多」，是從第六「般若波羅蜜多」無分別智中所開出來的。般若有加行無分別、根本無分別、後得無分別的三慧，這後面的四波羅蜜多，即屬於「後得智攝」。善巧方便等不過是後得智作用的四種差別。由此，我們知道，若單說六度，那般若是總攝無分別智與後得智的。若說十度，那第六般若只限於根本無分別智，因為後得智分屬後四度了。
 （3）唐 圓測撰《仁王經疏》卷2〈3 教化品〉（大正33，395c20-22）：
言實智緣寂方便道者，略開二智，謂一、實根本智，唯緣寂靜真如；二、後所得方便智，通緣真俗。
 （4）印順法師《攝大乘論講記》p.7：「轉染成淨與轉妄為真，是可能的，而眾生不能，病根在無知。所以，大乘的修行，以契入應知自性的真智為道體。依本論說，即由加行無分別智，修習唯識無義的觀行，進而悟入境空心寂的平等法界，得根本無分別智。再從根本無分別智，引生無分別後得智，不斷的修習。智的修習與證入，不但是無分別智而已。無分別智──般若，雖是大乘道的主體，但與五波羅蜜多有相依共成的關係。必須修行六波羅蜜多，才能證入應知自性；也唯有智證應知自性，六波羅蜜多才成為名符其實的波羅蜜多。」
 （5）印順法師《攝大乘論講記》p.331-p.332：
後得智於一切阿賴耶識所生一切了別相中，見如幻等性無倒轉，是故菩薩譬如幻師，於所幻事，於諸相中及說因果，常無顛倒。……一、「由緣總法」的根本智，在修加行智的時候，就緣總空性相，所以一悟一切悟，通達真如遍一切一味，獲得這根本無分別智。此無分別智是「出世」無漏的，並且是在「止觀」中所發的妙「智」。二、「由此」根本無分別智以「後」所「得」的後得智。這二智，起初是前後別起的，五地以上才慢慢的打成一片。這後得智，稱為「種種相識智」，因為能通達能分別及所分別的諸相，都以識為自性的。] 

此又可名為事理二諦[footnoteRef:28]，理智通達性空為勝義，事智分別幻有為世俗。  [28:  唐 澄觀述《大方廣佛華嚴經隨疏演義鈔》卷9（大正36，64a16-17）：「事理二諦，謂蘊等為世俗，苦等為勝義。」] 

C、佛菩薩：「妙有真空」二諦（p.210）
（A）即真即俗的二諦並觀，不可局限為勝義或世俗（p.210）
三、「妙有真空」[footnoteRef:29]二諦（姑[footnoteRef:30]作此稱）：此無固定名稱，乃佛菩薩悟入法法空寂，法法如幻，一念圓[footnoteRef:31]了的聖境。 [29:  隋 智顗說，灌頂記《仁王護國般若經疏》卷3〈2 觀空品〉（大正33，265c18-21）：
真空妙有云何？答？動即寂真空也，寂即動妙有也，真空故非常，妙有故非斷，真空不住生死，妙有不住涅槃，妙有故能起大悲，真空故能生大慈。]  [30:  姑：6.姑且；暫且。（《漢語大詞典（四）》，p.315）]  [31:  圓：9.完滿，圓滿。10.引申指完畢，終結。11.美滿。25.佛教語。不偏倚。（《漢語大詞典（三）》，p.654）] 

即真即俗的二諦並觀，是如實智所通達的，不可局限為此為勝義，彼為世俗。
但在一念頓了畢竟空而當下即是如幻有，依此而方便立為世俗；
如幻有而畢竟性空，依此而方便立為勝義。
（B）「妙有真空」與「幻有真空」不同（p.210）
於無差別中作差別說，與見空不見有、見有不見空的幻有真空二諦不同。
中國三論宗和天臺宗的圓教，都是從此立場而安立二諦的。
（C）妙有──即空的緣起幻有（p.210）
此中所說俗諦的妙有，即通達畢竟空而即是緣起幻有的，此與二諦別觀時後得智所通達的不同。
這是即空的緣起幻有，稱為妙有，也不像不空論者把緣起否定了，而又標揭[footnoteRef:32]一真實不空的妙有。  [32:  標揭：2.顯明。（《漢語大詞典（四）》，p.1266）] 

D、小結（p.210-211）
（A）「妙有真空」二諦（p.210）
上來所說的三類，後者是三論、天臺宗所常說的；
（B）「幻有真空」二諦（p.210）
第二是唯識宗義，龍樹論也有此義；
（C）「實有真空」二諦（p.210）
第一是鈍根的聲聞乘者所許的。
這三者，依悟證的淺深不同而說，但在緣起性空無礙的正見中，這是可以貫通無礙的。
三、結語（p.211）
佛法的安立二諦，本為引導眾生從凡入聖、轉迷為悟的，所以應從凡聖二諦的基礎上，一層一層的去深入理解，以達到圓滿的境地。否則高談玄妙[footnoteRef:33]，忽略當前的現實，就與玄談[footnoteRef:34]的不切實際相同。  [33:  玄妙：3.形容事理深奧微妙，難以捉摸。4.泛指微妙的道理或訣竅。（《漢語大詞典（二）》，p.307）]  [34:  玄談：2.泛指脫離實際的空論。（《漢語大詞典（二）》，p.322）] 
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