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「〈攝決擇分〉中聲聞地之三」
 (大正30，678c8-684b21) 、（《披尋記》三p.2167-2174）
第十一項 制立甚深
（大正30，678c9-680b12）、（《披尋記》三，p. 2167-2172）
【總標五門】
一、辨真制立
復次，應知毘奈耶由五種制立為最甚深。
云何名為五種制立？一、學制立，二、犯制立，三、出離制立，四、止息制立，五、羯磨制立。
【別釋】
（一）辨學制立
1、標列

復次，略由五處應知學制立為最甚深：一、自在故，二、不自在故，三、顯現尸羅壞過失故，四、顯現喜樂鄙業過失故，五、彼二過失行不行故。

2、隨釋
言自在者，若時所化不隨煩惱勢力而行，非諸煩惱令不自在，爾時即依如是所化自在學行，隨意自在。
不自在者，若時所化隨諸煩惱自在而行，由諸煩惱令不自在，爾時即依如是所化不自在學行，制立不自在學處。
顯現尸羅壞過失者，觀諸性罪定不應行，制立隨護尸羅學處。
顯現喜樂鄙業過失者，謂觀能障勤修善品，是故制立遮罪學處。
彼二過失行不行者，謂佛觀彼自在所化過失不行故無制立，觀不自在過失現行制立學處。
（二）辨犯制立
復次，略由五處應知犯制立為最甚深。
1、明犯處

（1）約障辨犯不犯

1）舉有障

云何為犯？謂能障礙所有善法令不得生，當知此障略有五種：一、慢緩障，二、有罪障，三、輕慢障，四、惡作障，五、所知障。
A.釋障相

慢緩障者，謂懈（679a）怠故，於諸善法不勤方便。
有罪障者，謂如有一，或由貪纏，或由瞋纏，或由癡纏，或由所餘隨一心法諸隨煩惱之所染污；彼既生起如是煩惱隨煩惱纏，堅著不捨。
輕慢障者，謂如有一，不尊所學，於諸學中不甚恭敬；於其所犯不見怖畏而有所犯，犯已不能速疾發露；於大師所及諸學中性不尊敬。
惡作障者，謂如有一，相續染污惡作所觸，於此惡作不能善巧究竟除遣；有悵
、有快
、有諸惡作。
所知障者，謂如有一，心懷變悔，依因淨戒不生歡喜，不歡喜故不生適悅；如是乃至心不得定心，不定故無如實知，無如實觀。由此因緣名所知障。
B.釋五障相生次第
由慢緩障之所觸故，於諸煩惱及隨煩惱，為性執著。性執著故，復為有罪障之所觸；為有罪障之所觸故，於諸學中不深恭敬，喜樂所犯。喜樂犯故，便為輕慢障之所觸；為輕慢障之所觸故，生染污悔不能除遣所生悔故，便為惡作障之所觸；為惡作障之所觸故，變悔轉增。由此因緣，廣說乃至心不得定，心不定故便為所知障之所觸。
如是名為障生次第。
2）顯無障
與此相違當知即是五種無障，謂無慢緩障、無有罪障、無輕慢障、無惡作障、無
所知障。
（2）約意樂辨犯不犯
1）出毀壞 
復次，意樂毀壞者，於其所犯尚不能出，況能無犯。云何名為意樂毀壞？謂略有五種：一、於精進無發起欲，二、於煩惱有染著欲，三、於所犯有起犯欲，四、於惡作無除遣欲，五、於等持無引發欲。
2）明具足

復次，意樂具足者，尚（679b）無有犯，況出所犯。云何名為意樂具足？
當知此亦略有五種：一、於精進有發起欲，二、於煩惱無染著欲，三、於所犯起無犯欲，四、於惡作有除遣欲，五、於等持有引發欲。
如世尊言：「於所犯罪由意樂故我說能出，非治罰故。」

（3）明由十處思求所犯
復次，應由十處思求所犯，謂
1）由別解脫法故；

2）由廣分別毘奈耶故，五犯聚中由犯自相故。
3）由六種差別成重相故，謂制立差別、事差別、煩惱差別、穿穴差別、補特伽羅差別、時差別。
4）由無羞恥者，除波羅闍已迦
所餘有殘相故。
5）由初業者，非初業者現所行故，6）由逼惱出離故，7）由障難出離故。
8）由有犯者，時諸苾芻白大師故，9）由彼白已大師為欲止，當所犯集僧眾故，10）由僧眾集已制立所犯故。制立所犯已，復於後時隨事開聽，令得究竟無惱害故。
（三）辨出離制立
1、標列
復次，略由五處應知出離制立為最甚深。謂無染出離故，逼惱出離故，障難出離
故，無計出離故，說悔出離故。
2、隨釋辨相
無染出難者，謂如有一，於小隨小所犯法中隨有所行，若善法增不善法減，由此因緣便不染污。由此無染即是出離，是故說為無染出離。
逼惱出離者，謂若有遭困苦重病之所逼切，除其性罪於餘犯法隨有所行。

由此逼惱即是出離，是故說為逼惱出離。
障難出離者，謂若見有命難現前或梵行難，於小隨小所犯法中隨有所行。
由此障難即是出離，是故說為障難出離。
無計出離者，謂若有一遊（679c）於異方，經行曠野匱乏之處，隨有一種障難之法而現在前，隨其所有應受用事求受用法而不能得，遂生敬畏受用此事，於小隨小所犯法中隨有所犯。
由此無計即是出離，是故說為無計出離。
說悔出離者，謂如有一，於五犯聚有餘犯中隨有所犯，遂於有智同梵行所，以毘奈耶祕密之法，發露陳說，如法悔除。
3、釋所犯

言小隨小所犯法者，謂除性罪。

（四）辨止息制立
1、標列
復次，略由五處應知止息制立為最甚深：一、清淨故，二、防破壞故，三、為引
接廣大義利補特伽羅令入法故，四、為令聖教轉增盛故，五、為遮防難存活故
。
2、隨釋
清淨故者，謂有清淨所作已辦諸阿羅漢，由彼已得極清淨故，僧便於彼小及隨小所有學處皆為止息。

防破壞故者，謂於僧中一分苾芻，於有犯中生無犯想，於無犯中生有犯想；一分苾芻，於有犯中生有犯想，於無犯中生無犯想。由此因緣發起種種鬥訟違諍，由此令僧不得安樂，為欲靜息此諍事故，僧眾和合白四羯磨，於小隨小所有學處皆共止息。
為欲引接廣大義利補特伽羅令入法者，謂如有一，族姓高貴補特伽羅，於聖教中多有所作，僧遇彼人無別方便可令入法，為欲引接令得入故，僧眾和合白四羯磨，於小隨小所有學處皆為止息。
為令聖教轉增盛者，謂於末劫諍劫穢劫正現前時，無量有情於小隨小眾多學處不樂修學，未入法者不欲趣入，已入法者復欲離散，（680a）由此聖教漸漸衰退不得增盛，由此因緣僧眾和合，為令聖教得增盛故白四羯磨，於小隨小所有學處皆悉止息。
為欲遮防難存活者，謂於末劫、諍劫、穢劫現在前時，由小隨小諸學處故，令諸苾芻難可存活，為欲息此難存活事，僧眾和合白四羯磨，止息學處。
（五）辨羯磨制立
1、標列 
（1）出十羯磨
復次，略由五種補特伽羅，於十羯磨應知羯磨制立為最甚深。
何等名為十種羯磨？一、受具羯磨，二、結界羯磨，三、長養羯磨，四、同意羯
磨，五、趣向羯磨，六、恣舉羯磨，七、治罰羯磨，八、攝受羯磨，九、白二羯磨，十、白四羯磨。

（2）喻五補特伽羅
云何五種補特伽羅？一、良慧喻補特伽羅，二、鸚鵡喻補特伽羅，三、炬燭喻補特伽羅，四、電光喻補特伽羅，五、書畫喻補特伽羅。

2、隨釋
（1）良慧喻補特伽羅
云何良慧喻補特伽羅？
謂如有一，於上所說十羯磨中，唯依於義不依於文，唯隨義轉不隨音聲，雖於此中未作如是羯磨言詞，然能依義發起語言行於此義。
（2）鸚鵡喻補特伽羅
云何鸚鵡喻補特伽羅？
謂如有一，唯依於文不依於義，唯隨文轉不隨於義，不能依義發異言詞。
（3）炬燭喻補特伽羅
云何炬燭喻補特伽羅？
謂如有一，依少羯磨便多增益，現行種種隨意言詞，譬如炬燭。

（4）電光喻補特伽羅
云何電光喻補特伽羅？
謂如有一，或一時間於諸羯磨及諸學中現可得見，於一時間都不現見，譬如電光。
（5）書畫喻補特伽羅
云何書畫喻補特伽羅？
謂如有一，如其所制羯磨言詞，即如是轉不增不減，如書晝者。
二、辨偽制立
（一）標列
復有五種偽毘奈耶？一、偽制立學處，二、偽制（680b）立所犯，三、偽制立出離，四、偽制立止息，五、偽制立羯磨。
（二）隨釋
云何偽制立學處？謂如有一，制立學處，不入契經，不現於律，違背法性。

違背法性者，謂能增長諸不善法，及能損減所有善法。
云何偽制立所犯？謂如有一，於有犯中立為無犯，於無犯中立為有犯。

云何偽制立出離？謂如有一，於不出離立為出離，於出離中立不出離。
云何偽制立止息？謂如有一，於不應止息制立止息，應止息中立不止息。
云何偽制立羯磨？謂如有一，於非法羯磨立法羯磨，法羯磨中立非法羯磨。
第十二項 說壞戒等
（大正30，680b13-c5）、（《披尋記》三，p.2172）
一、標列
復次，除十種事，若有苾芻，於異人前宣說顯示諸餘苾芻壞戒、壞見、壞諸軌
則及壞正命，當知此言非清淨說。
二、隨釋
（一）簡除十事
云何十事？

一、於佛寶欲為損害或欲劫奪，如於佛寶。
二、於法寶。
三、於僧寶當知亦爾。
四、見由彼故壞戒、壞見。若壞軌則若壞正命，品類漸漸增長廣大，或聞或疑。
五、見彼顯示壞戒、壞見、壞軌、壞命等不正法，或聞或疑。
六、欲令彼出壞戒、壞見、壞軌、壞命不善法處，及欲安置諸善法處。
七、為護他心，勿使他人作如是解是諸苾芻皆悉壞戒、壞見、壞軌、壞命，然相覆藏。
八、或有施主，或鄔波索迦，或造寺，主啟白僧眾作如是言：我不忍許諸有壞戒乃至壞命在此中住。諸苾芻輩！若見壞戒乃至壞命者，當告我知。若諸僧眾同聞此言。
九、若有見他由時因緣內懷嫌恨欲起無義或聞或疑。
十、僧眾於此壞戒（680c）、壞見、壞軌、壞命污染他家行惡法者，
無有力能治罰驅擯，唯有一因，唯有一緣，所謂向他說彼不清淨事。
（二）出不淨說

若因嫉妒，或因憎恚，或因財利，欲毀、欲惱、欲令損害，由此緣故向他說者，

當知是名不清淨說。
第十三項 五譬喻事
（大正30，680c6-18）、（《披尋記》三，p.2172-2173）
一、標列 
復次，毘奈耶中，略有五種能顯法義諸譬喻事：一、本生事，二、本事事，三、影像事，四、假合事，五、譬喻事。
二、別釋
本生事者，謂說前生菩薩行事。
本事事者，謂說前世諸相應事。
影像事者，謂1）說乳等喻
說乳酪、生酥、熟酥、醍醐等喻，影顯最勝補特伽羅。
2）說七河喻

又以世間七種河中補特伽羅喻，
影顯正法中七種補特伽羅。
3）所餘其他

如是所餘影像種類皆應了知。
假合事者，
謂1）隨順染淨喻
大王喻或良醫喻，如是等類餘無量喻，隨順染污及清淨品。
2）染淨相應喻

復有現見世間譬喻，或依雜染品，或依清淨品，由彼少分共相應故假合而說。
譬喻事者，謂1）舉長譬喻
說廣長眾多譬喻。
2）例餘無量

如長譬喻及餘無量如是等類。

第三節 廣以六十四門雜決擇

（此依《瑜伽論記》廣科64門「所知法至六種相」，由《瑜伽師地埨》卷69-71）

（大正30，680c19-694c15）、（《披尋記》三，p.2090-2103）
第一項 明所知法
（大正30，680c19-683c17）、（《披尋記》三，p.2090）
壹、明由五相立所知差別
一、標列
復次，由五種相建立所知諸法差別。何等為五？一、由事故，二、由品業差別故，三、由智依處差別故，四、由智差別故，五、由攝餘智差別故。
二、別釋
（一）由事故 
云何由事故？謂略說一切有為、無為名所知事。
（二）由品、業差別
云何由品、業差別故？謂即此事復有五品所知差別及此五品所知作業。何等為五？謂1、五品所知差別
此所知，（1）或有假立故名所知、（2）或有勝義故名所知、（3）或有所作究竟故名所知、（4）或有他心淨不淨行故名所知、（5）或有一切種別故名所知。

2、五品所知作業
（1）若世俗智能知假立所知，知假立故（681a）如實了知世俗道理善不善法，有罪無罪，廣說乃至緣生法等，一分應遠離，一分應修習，又能了知世俗言說遊行世間，隨因隨緣而起眾行。

（2）法智、類智、苦智、集智、滅智、道智，能知勝義所知，知勝義故，能證見、修所斷法斷。

（3）盡智、無生智，能知所作究竟所知，知所作究竟故，心得決定無有疑惑，於自斷中離增上慢。

（4）他心智能知他心淨不淨行所知，由知此故如實知他所有意樂界及隨眠。
（5）十力智能知一切種別所知，由知此故能正於他起一切種教誡教授，能斷一切有情疑惑，能善安置一切有情於善趣果及解脫中，有大勢力能作一切有情利益及安樂事。
◎如是名為五品所知及五種業。
（三）由智依處差別
云何由智依處差別故，謂有二種：一、自利行，二、利他行。
1、自利行
若隨順斷世俗智；若正能斷勝義智；若於斷所作究竟智。如是諸智，應知依自利行依處。
2、利他行
若於他意樂界及隨眠所有他心智；若於一切種別所知中所有十力智。如是二智，應知依利他行依處。
◎如是名為智依處差別。
（四）由智差別
云何由智差別故？謂
1、世俗智
世俗智或善、或不善、或無記、或有漏、或無漏，唯是世間。
無漏者，謂於已斷一切無學身中可得。此及所餘總名俗智，亦唯世間。

2、法、類智等
當知所餘法、類智等是出世間，亦唯無漏。
3、盡、無生智
盡、無生智當知唯於漏盡中生。
1）若不分別盡及無生，謂我已得諸漏永盡，我未來苦不復當生者，唯是無漏，唯出世間。
2）若作如是分別者，唯是無漏，世出世（681b）間世俗智攝，是未曾得、是阿羅
 漢相續中生。

4、他心智
他心智，唯是世間。

a.若在異生及有學相續中者，是有漏；
b.若無學相續中者，是無漏。
因論生論

問：何因緣故清淨身中，諸世俗智說名無漏？

答：1）由彼身中諸漏隨眠已永斷故。
2）又此諸智是他心智現所行境，此他心智非染污性、非餘染污現所行境。
3）又彼自性不與一切煩惱相應，是故此智由隨眠故，由所緣故，由相應故，皆成無漏。
5、十力智
十力智在如來相續中是未曾得，唯是無漏，世間智攝。何以故？由此一切種智皆帶戲論而現行故。
（五）由攝餘智差別 
云何由攝餘智差別故？謂神通智、解脫門智、無礙解智、無諍智、願智、力、無畏、念住、一切種不共佛法等智，隨其所應，當知皆為如前所說諸智所攝。
謂1、神通智
五神通，皆世俗智攝。若諸異生及諸有學相續中者，皆是有漏；若在無學相續中者，皆是無漏。
第六神通，盡及無生二智所攝。盡、無生智如前應知。
2、解脫門智
空解脫門智，八智所攝，謂法智、類智、苦智、集智、滅智、道智，及出世間盡、無生智。

無願解脫門智，六智所攝，謂法智、類智、苦智、集智、盡智、無生智。

無相解脫門智，五智所攝，謂法智、類智、滅智、盡智、無生智。

3、無礙解、無諍、願等智
無礙解智、無諍智、願智、十力等一切不共佛法智皆世俗智攝，皆是無漏。在阿羅漢及如來相續中，如其所應盡當知。
貳、辨諸智差別
一、舉解脫門及不共法無礙解等，指前已說
諸解脫門建立相，如〈本地分〉
已說。不共佛法及無礙解等，如〈菩薩地〉
已說。
二、明諸通智
（一）六通智之名義
復次，1、神境通智
云何神境？云何神境智？云何神境智作證？

謂
1）從一種變作多種，如是廣說乃至梵（681c）世身自在轉，是名神境；
2）由神境智於此神境領受示現，是故說此名為神境。
1）若智具大威德，修所成是修果，名神境智。
2）由此智於彼境能領受能示現，是故說此名神境智。
1）即此智種子，由生緣所攝受故，勢力增長相續隨轉，名神境智作證。

2）如是一切總攝為一，名神境智作證。
2、天耳通智

云何天耳？云何天耳智？云何天耳智作證？

謂若修果耳所攝清淨色，是名天耳；
與依耳識相應智，名天耳智； 
此智作證如前應知。如是一切總攝為一等如前說。
復次，3、他心通智
由此道理餘一切通所作問詞，如前應知，所有釋詞隨其所應我今當說。謂諸他心由有貪等差別而轉，名心差別；
若具大威德修所成，是修果緣彼為境智，名心差別智；此智作證如前應知。如是一切總攝為一等如前說。
4、宿住隨念通智

若於過去生自體差別明了記憶，名宿住隨念。
若智具大威德修所成，是修果依止於念與念相應此方得轉，是故說名宿住隨念智。餘如前說。
5、天眼通智

若諸有情好惡色等種種差別，從彼別別有情眾沒，於此別別有情眾生，說名死生。
若修果眼所攝清淨色以為依止，緣死生境，識相應智，名死生智。
餘如前說。
6、漏盡通智

若一切結無餘永斷，名為漏盡。
即於此中世間盡智及無生智，名漏盡智。
所餘一切如前應知。
（二）具神通人
復次，諸具神通修觀行者，若遇其時便能示現，或復安住，或行他利，或於是中能善問記，是故名為具神通者。
（三）通明對辯
復次，前三通是（682a）通非明，後三通亦通亦明，以能對治三世愚故。

又初神通能迴異類，令他於己發生尊敬；
第二神通知他所行染淨語業，能善訶責令其歡喜；
第三神通善能知他若淨不淨心行差別，能正教授及與教誡；
後三神通能令遠離常邊、斷邊，能無顛倒離增上慢，依於漏盡宣說中道，即於此中能善教授。
三、明無諍、願智
（一）無諍
1、三種因緣修無諍定
復次，觀察三種義勢力故。
（1）生喜樂勝願
俱分解脫利根阿羅漢苾芻住無諍定。
謂或有一，昔曾於彼無諍等持，聞有無量差別勝利，心生喜樂發起勝願。由此因緣緣彼為境，猛利意樂，數數熏修，彼既證得阿羅漢已，由彼為因，由彼為緣，即於是中心樂趣入，是故今者住無諍定。
（2）生大悔愧
又復有一，昔異生時，令諸有情起無量諍，於彼發起種種惱害瞋恨等事，今既證得阿羅漢果，於昔所行愚夫之行，生大悔愧，是故今者住無諍定。
（3）造可愛果業等
又復有一，自既證得阿羅漢果，欲令無量眾生造作順現法受可愛果業，又欲令彼於現法中受可愛果，是故方便住無諍定。
※由此因緣熏修邊際第四靜慮以為依止，發生無諍想三摩地防護他心。
2、釋無諍名
於自所起一切威儀，終不令他起煩惱諍，是故說此名為無諍。
3、修無諍時欲護他心
如是為欲護他心故，隨所依止村邑、聚落所住之處，周遍於此村邑、聚落諸眾生心次第觀察，如是遍觀一切衢路，一切家屬，一一眾生未來世心。如是觀已。

◎彼若了知如是村邑，如是聚落，如是衢路，如是家屬，如是眾生，當於我所暫得見時，必定生起諸煩惱諍，（682b）即便隱避令彼眾生皆不得見；彼若了知不由見故，由不見故，生煩惱諍，則作方便令彼得見。
◎彼若了知由隨順故令不起諍，即便觀察所隨順事為淨不淨。若清淨者即與相見隨順彼事；若不清淨或復觀彼所隨順事令他相續起煩惱諍，既觀察已不與相見。
◎又審觀察若因如是語言，如是威儀，如是攝受，如是受用衣服等物，如是說法，如是勸導，令他相續起煩惱諍即便遠離。如是語言廣說，乃至如是勸導，彼由多分住如是住，行如是行，是故說名住無諍者。
（二）願智
云何願智？
謂俱分解脫利根阿羅漢苾芻，熏修邊際第四靜慮為依止故，若聲聞乘隨聲聞智所行境界，若獨覺乘隨獨覺智所行境界起如是願，願我當知如是如是所知境界。從此趣入熟修邊際第四靜慮，既入定已隨先所願一切了知，若諸如來遍於一切所知境界智無障礙。
（三）佛不數入無諍定
復次，諸佛如來於無諍定而不數入，所以者何？有諸眾生勝利益事，由起煩惱俱時成辦，如來於此勝利益事不能棄捨。
（四）依定引發諸智差別
復次，如熏修邊際第四靜慮以為依止，引發無諍及與願智，當知如來所有一切不共佛法妙智亦爾。餘神通等一切靜慮以為依止皆能引發。
（五）唯欲界身依五地最初入諦現觀
復次，唯依諸靜慮及初靜慮近分、未至定，能入聖諦現觀，非無色定，所以者何？無色定中奢摩他道勝毘缽舍那道劣，非毘缽舍那（682c）劣道能入聖諦現觀；非生上地或色界或無色界能初入聖諦現觀，何以故？彼處難生厭故，若厭少者尚不能入聖諦現觀，況於彼處一切厭心少分亦無。
（六）世出世智三際差別
1、標列
復次，當說世俗智及出世無漏智初、中、後際生起差別。
2、隨釋
（1）世俗智
1）二乘三際世智

A.初異生地諸世俗智生起次第
謂世俗智，初異生位起如先說五染污見，及與貪等相應邪智是染污等諸世俗智應斷。應知為欲生起彼對治故。復起世間信所攝受無顛倒見，是善有漏世俗智攝。

⓪以此正見為依止故，次起聞、思所成妙慧，於諸念住勤修觀行，亦善有漏世俗智攝。
⓪以此為依，次於順決擇分方便道中，由修所成慧於諸念住勤修觀行，亦善有漏世俗智攝。
⓪以此為依，次起見道方便順決擇分俱行修所成慧，於諸念住勤修觀行，亦善有漏世俗智攝。
⓪以此為依，次起世第一法見道無間道所攝正見，亦善有漏世俗智攝。如是名為初異生地諸世俗智生起次第。
B.中際俗智
a.出智名

又即以彼世第一法所攝俗智為依止故能入見道。昇見道時即先所修善世俗智所有種子，由彼熏修皆得清淨亦名為修，此則名為諦現觀邊諸世俗智。
b.顯作業

a）證初解脫

出見道已生起此智，證見所斷諸法解脫，昔來於彼曾未解脫。

b）知斷惡趣

由此生故是諸聖者於見所斷煩惱斷中能正分別，謂那落迦我已永盡，乃至不復墮諸惡趣；
c）知證初果

又能了知我今已證得預流果；
d）知斷煩惱

又能了知我今已斷如是如是所有煩惱；
e）能正建立

又隨所欲應可為他所記別者，當為建立；又審觀察而記別之；又能於諸聖（683a）諦現觀，以無倒慧而正建立；
f）能漸離欲

復於此上隨其所應未離欲處，以世間道漸次修習能離彼欲，乃至能於無所有處離欲作證。
此諸聖者以出世間智後所得諸世俗智離諸欲時，當知同彼非聖道者所作離欲，但能損伏煩惱種子，非謂永斷。
c.辨差別

此世俗智是出世間智後所得，應言：「此智亦是世間亦出世間，不應一向名為世間。」
d.明修道

又修此智略有四道：一、方便道，二、無間道，三、解脫道，四、勝進道。

（1）於一切地修道所斷耎、中、上等九品煩惱，隨其品數各各差別能隨順斷，是名初道。

（2）能無間斷，是第二道。
（3）無間斷已，是第三道。
（4）次後於斷，是第四道。
此勝進道復有二種：
（1）或有無間為斷，餘品修方便道。此於前品名勝進道，於後所斷名方便道。
（2）或有無間不修方便，但於前品生如足想，不求勝進，或住放逸，或於已斷以觀察智而更觀察，或有但以伺察作意而伺察之。當知此道唯名勝進。
e.辨依止

除未至定所餘一切近分地中，唯有俗智無出世智，何以故？由未至地是初定心，

初靜慮上所有定心皆先有定故。聖弟子從此以上，但依根本修出世智不依近分。
第一有中所有諸智，皆俗智攝，何以故？彼處作意與出世間聖智作意不同分故，但作非想非非想行。出世作意，有想諸定所攝受故。

※始從學地乃至於此諸世俗智，當知皆名中際俗智。
C.後際世俗智攝
於阿羅漢身中，所有一切清淨無漏解脫，一切結縛煩惱，盡智、無生智及餘一切神通等功德所攝諸世俗智，皆是（683b）後際世俗智攝。
2）菩薩三際世智
復次，諸菩薩初、中、後際世俗智者，謂從勝解行地乃至到究竟地，所有一切世俗智。
A.隨釋

初際者，謂勝解行地。中際者，謂從增上意樂清淨地乃至決定行地。後際者，謂到究竟地。

B.別解

a.二種世俗行

◎又諸菩薩於諸地中起二種行，謂1）有戲論想差別行，及2）離戲論想現行行。似出世間，善修此故得後所得世俗智攝無障礙智。

   b.勝二乘願智等
◎又諸菩薩有與如來願智相似諸世俗智，勝諸聲聞、獨覺所得一切願智，諸神通等及空智等，應知亦爾。由諸菩薩所有功德，皆依十力種性而轉，聲聞獨覺則不如是。
（2）出世智
復次，如是已說初、中、後際諸世俗智。
  A.三際分別道、界
a.總標

初、中、後際諸出世智，次我當說，謂見道、修道、無學道。
b.別釋

◎若法智品見道，對治欲界見所斷惑；
◎若類智品見道，對治色、無色界見所斷惑。
問：一切類智現在前時皆能了別色界、無色界耶？

答：若有曾於色、無色界所有諸法善聞、善思、善取相者，即能了別，若不爾者不能了別。
◎所餘諸智或在毘缽舍那品，或在奢摩他品，法智、類智二品所攝。

B.隨釋三道
⓪又於見道初智生時，諸餘智因由能生緣所攝受故皆得增長，一切見道即此剎那皆名為得；於此得已，後時漸漸次第現前，當知見道是勝進道。

⓪於修道中1）若有修習出世間道而離欲者，應知如前方便道等，皆是出世；若於苦等諸聖諦中，有戲論想而現行者，是世俗智。

2）離戲論想而現行者，是出世智。為於諸諦以有相想善取相故，為如先時所見所知修習種種（683c）微妙智故，
為以世間諸善厭行令心厭故，為受種種妙法樂故，是諸聖者亦修世間離欲之道而離諸欲。

⓪無學地中即如所說出世間智，解脫修道所斷惑故極善清淨。
C.顯勝利

又出世智，能為一切世間功德所依持處，能令一切上地下地所有功德皆自在轉。
※如是名為初、中、後際出世間智次第生起。
（3）得通差別
復次，諸神境智或加行得，或生得。
加行得者，如生此間異生、有學及與無學、諸菩薩等所有修果。
生得者，謂◎生色界由先修習為因緣故，後於此中生便即得。
◎又有欲界諸天及人一分福果所致，如曼馱多（ＭaudhAtR）王
等。
◎又傍生趣如飛禽等，攝受如是眾同分故，如得神通。鬼趣一分亦復如是。
◎又有咒術、藥草、威德亦如神通。如作幻惑厭禱起屍、半起屍等
。
※即由如是差別道理，餘四神通所有差別，隨其所應當知亦爾。
第二項 所識法
（大正30，683c18-684c5）、（《披尋記》三，p.2173-2100）
復次，云何所識法？謂一切法皆是所識，諸識能識。由五種相諸識差別，如其所應建立所識。
一、總標五門
何等為五？一、依緣差別故，二、欣慼差別故，三、勝劣差別故，四、心所差別故，五、障治生差別故。
二、別釋諸心相差別
（一）次第解
1、依緣差別
云何依緣差別？

謂由所依所緣差別，建立眼等六識差別。眼識了別諸色境界，餘識各各了自境界，意識了別一切眼色乃至意法以為境界。
2、欣慼差別
云何欣慼差別？

謂苦受相應識名慼，此能了別隨順憂苦不可意法。
樂受相應識名欣，此能了別隨順喜樂可意諸法。
不苦不樂受相應識名非欣非慼，此能了別隨順捨受（684a），非二諸法。
3、勝劣差別
云何勝劣差別？

謂不善法及有覆無記法相應識名劣，此能了別諸染污識所行諸法。
善法相應識名勝，此能了別一切善識所行諸法。
無記法相應識名非勝非劣，此能了別自所行法。
4、心所差別 
云何心法差別？

謂有心法遍諸心起，復有心法遍善心起；所餘心法應知如前，有漏法中已說其相。
○遍諸心起復有五種，謂作意、觸、受、想、思。如前〈意地〉
已說其相。
○遍善心起復有十種，謂慚、愧、無貪、無瞋、無癡、信、精進、不放逸、
不害、捨。如是十法若定地、若不定地善心皆有，定地
心中更增輕安不放逸等，唯是假法。
※此相應識皆能了知一切境法。
5、障治、生差別
云何障治、生差別？

1）障治差別
謂○所治障有十五心，何等十五？謂欲界繫總有五心，見苦、見集、見滅、見道及修所斷，如欲界繫總有五心，色、無色界當知亦爾。
○能對治心是第十六，謂諸無漏學、無學心。
※如是所治及能治識，隨其所應各能了別自所行法。
2）生差別
復次，生差別者，略有五種：一、欲界生行，二、色界生行，三、無色界生行，四、往上地生，五、還下地生。
明差別(A總說)
A.欲界生行
欲界生行者，從欲界繫若善、若染污、若無覆無記心無間，遍欲界繫一切心
生，是名欲界識生差別。
B.色、無色界生行
如欲界繫，如是色、無色界繫自地三心無間，皆生自地三心。
辨生相  (B別說)
A.一切地善心無間(1善心之從生與次生心)
a.從下善心生上善心

若先未起靜慮、無色，初欲生時，要從欲界善心無間，初靜慮地善心得生；初靜慮地善心無間，第二靜慮善心得生；如是乃至無所有處善心無間，第一有地善心得生；
b.從色善心生初學心

必從色界善（684b）心無間，初學心生；
c.從學無間生無學心

學心無間，無學心生。
d.隨欲現前

若先已起靜慮、無色，即於彼地不退失者，彼從欲界善心無間，隨其所樂上地諸心，及學、無學心欲起現前；先已善取彼行相故，於彼諸心如意能起。
如是所餘上地諸心無間所起，如其所應當知亦爾。

B.欲界無記心無間(2無記心之從生與次生心)
又從欲界無記心無間，色界善心生。

C.色界善心無間
○如色界果，欲界變化心，即從色界善心無間，此欲界無記心生。
○又，說此心為欲界者，當知是彼影像類故，非自性故。

約受生(3染污心之從生與次生心))
A.往上地生

又欲界沒生上地時，欲界善心無記心無間，上地染污心生。謂生初靜慮乃至有頂，以一切處結生相續皆染污心方得或故。

◎如是應知，往上地生諸識，決定於自所行生起差別。
B.還下地生
○又諸異生退先所得世間靜慮、無色定時，由染污心現前故退。此下地染污心，從上地善心染污心無間生。
○又從上地沒生下地時，從一切上地善心染污心無記心無間，唯有下地染污心生。
◎如是應知，還下地生諸識，決定於自所行生起差別。

※如是障治生差別故，諸識決定於自所行了別所識諸法差別。
上廣下淨老師指導
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�《瑜伽論記》卷18：「初辨學制立中，復有五句列名解釋：一、學行自在不為惑礙；二、不自在為惑所礙；三、現尸羅若懷性罪制不應行；四、現樂行遮罪障業制立學處；五、觀自在過失不行故無制立，不自在者有過現行制立學處。」(大正42，727c23-28)。


�【悵】〔ㄔㄤˋ〕怨望；失意。《楚辭‧九歌‧山鬼》：怨公子兮悵忘歸，君思我兮不得閒。《漢語大辭典》卷7，p.588。


�【快】：放肆；縱情。《荀子‧大略》：國將衰，必賤師而輕傅，賤師而輕傅，則人有快；人有快，則法度壞。楊倞注：人有肆意。《戰國策‧趙策二》：恭於教而不快，和於下而不危。高誘 注：快，謂縱逸。《漢語大辭典》卷7，p.435。


� 1）《一切經音義》卷47：「波羅闍已迦(梵語此云：他勝，謂破戒煩惱為他勝於善法也；舊云：


波羅夷義，此言：無餘。若以犯此戒永棄清眾故曰無餘也)。」(大正54，620c22-23)。


2）《瑜伽論記》卷18：「由無羞恥者，除波羅闍已迦所餘有殘相者。波羅闍已迦此云：他勝；僧迦婆尸沙此云：眾餘，雖犯此戒猶有眾僧餘分，不同犯重罪全無眾分；波逸底迦此云：為墮；尸叉迦羅尼此名：應學。今此文中除初四重，十三已後總名有殘相，雖犯此戒仍有僧眾餘殘之相。」(大正42，728a9-14)。


� 1）《瑜伽論記》卷18：「言小及隨小者，準《明了論》戒有三種：一、小戒，謂僧伽胝等。二、隨小戒者，是彼不具分罪。三、非小戒，謂四波羅夷。真諦釋云：有罪非極重故名小。五部宗云：方便於根本悉是不具分，并隨一而轉故名隨小，夷罪極重故名非小。又《論》云：復次小戒者諸戒中自性戒，隨小戒者諸戒中所有制戒，非小戒者四重戒。真諦又釋云：不論方便及根本有殘罪中，若是性罪者悉名為小，若是制罪者皆名隨小，有殘性罪常輕，是罪不名隨小，而非極重故名小。制罪體性非由（先）制，由後隨制成就故名隨，亦非極重故名小。重如前解。問：既有隨小何不立有隨非小？答云：若依前解方便隨根戒故名隨，但是隨其必小。自有小而非隨故立隨小也，非小必根本重罪。若是隨必是小故無隨非小，若依後解制罪隨教故名隨，非小故名小，大罪中無有制戒，故無隨非小。」(大正42，726b17-c5)。


2）《瑜伽論記》卷18：「言小隨者，如前卷記釋。無計出離者，景云：曠野之中蟲狼等難，持刀執杖自防聽許。泰云：險處如法受用事不可得故，於教生敬於罪生畏，更無餘計，故作此事而不犯，名無計出離也。玄云：若無人可對受者，自受用無犯。」(大正42，728a23-28)。


�《瑜伽論記》卷18：「言為遮防難存活者，如律中說儉開八事，謂內宿、內煮、自煮、自手取


食、受早起食，從食處持餘，食米胡桃果等，食水中可食物諸如是等例。」(大正42，728a29-b3)。


�《瑜伽論記》卷18：「言十羯磨者，一、受具足戒時作羯磨；二、結大小界；三、長（養）者，景云：如大臣小子或復王子，心願出家於佛法中多有利益，然不能斷非時食等，大眾為粥長養其心，羯磨推聽和雜諸藥，作粥與之勿令根現。泰云：布薩羯磨此翻為長養，長養功德也。四、同意者，景云：如有初果於諸衣食無愛惜，諸比丘等競往乞求遂致貧苦，爾時大眾同意共斷而作羯磨。泰云：所為作事羯磨和僧使意同也。五、趣向者，景云：如尼欲向大僧眾中受具，先於尼眾作法羯磨，方趣大僧之處名趣向羯磨。泰云：趣向安居處作羯磨也。六、恣舉者，夏末自恣舉罪也。七、治罰有罪如七羯磨等（七羯磨等，謂驅擯羯磨、今怖羯磨、折伏羯磨、求謝羯磨、不見罪羯磨、不如法悔羯磨、不捨惡見羯磨)；八、攝受者，大眾先調惡人令其出眾已，經多時彼既調伏悔先所作，眾還羯磨聽其依眾名為攝受。」(大正42，728b3-18)。


�《瑜伽論記》卷18：「言五種補特迦羅者，一、良慧喻，依義判文。二、鸚鵡喻，依文判義。三、炬燭喻人，謂少聞多解，如一燈燭展轉傳燃等。四、電光喻人，於前十種羯磨，或時暫解或時不見，如彼電光。五、書畫喻人，案文行事，不增不減。」(大正42，728b19-23)。


�《瑜伽師地論》卷22：「諸苾芻略有五種非所行處，何等為五？一、唱令家。二、婬女家。三、酤酒家，四、國王家，五、旃荼羅羯恥那家。若於如是如來所制非所行處能善遠離。」(大正30，402c15~18)。


� 1）《瑜伽論記》卷18：「又以世間七種河中等者。謂《涅槃經》中前生死河中七種眾生，後明涅槃河中亦有七人，顯正法中七種人也。一、常沒，二、暫出還沒，三、世已即住，四、出已遍觀四方，五、遍觀已行，六、行已復住，七、水陸俱行。廣釋如彼。」(大正42，728c23-27)。


2）《大般涅槃經》卷32：「善男子！如是微妙大涅槃河，其中亦有七種眾生，從初常沒乃至第七或入或出。言常沒者，有人聞是大涅槃經，如來常住無有變易常樂我淨，終不畢竟入於涅槃，一切眾生悉有佛性；一闡提人謗方等經作五逆罪犯四重禁，必當得成菩提之道。」(大正12，821c27-822a3)。


�《瑜伽論記》卷18：「假合事者謂大王喻或良醫喻者。景云：如世尊說第六王為最，如說羅漢除煩惱病，如彼良醫能除諸毒。泰云：或以大王或以良醫等眾多事假合喻佛等。言復有現見世間譬喻至少分相應等者，如說煩惱種子及無漏種同依賴耶，猶如糞穢及真金等同在一處。」(大正42，728c28-729a4)。


�《瑜伽論記》卷18：「譬喻事者，謂廣長眾多譬喻等者。如說一譬無量因緣，名長譬喻，如火


宅喻等是也。」(大正42，729a4-6)。


�《瑜伽論記》卷18：「上來決擇此地有三段中前二段訖，自下第三廣以六十四門雜決擇。」(大正42，729a6-8)。


�《瑜伽論記》卷18：「言若世俗能知假立所知乃至一分應修習者。問：云何了知善惡有罪無罪緣生等法名知假立耶？解云：此等諸法若望瓶盆等應名實法，今望苦等諦理名為勝義，故說緣生罪福等名為假立，一分不善等應離，善等一分應修。言又能了知至而起眾行者，知世俗言說於世間法起名遊世間，隨此名言以起眾行。言知他意樂界及隨眠者，隨轉理門種在六識，意樂是欲，隨眠是種子，由知他六識人心，故心上所有隨逐隨眠亦名知也，亦可初地已上他心智，知賴耶心及種子。」(大正42，729a10-21)。


�《瑜伽論記》卷18：「言世俗智通三性，通漏、無漏，唯是世間者，此當毘曇等智。等智通三性唯有漏，今通無漏者，據在無學離漏身起，故名無漏。言此及所餘總名俗智者，謂此無學身中及餘凡夫、學人身中有漏三性智慧并名俗智。」(大正42，729a24-29)。


�《瑜伽論記》卷18：「他心智唯是世間等者。問：學人他心智既是有漏，云何能知無漏心耶？解云：同是學人之類，以有漏他心智知他無漏心，亦有何過。如他心智在色界能知色界心，不同小論有漏他心智，唯知他人有漏心不知無漏，不知無色界心等。言盡無生智如前應知者，若不分別是出世，若分別是世間俱是無漏等，即是漏盡通通世出世唯無漏。」(大正42，729b4-11)。


�《瑜伽論記》卷18：「言空解脫門八智所攝等者，除世俗及他心智。此空門智欲入真如觀時，先觀諸法空及無我義，當八智（真）如觀，四諦空、無我即義當苦等四智觀，下欲界空義當法智觀，上二界空義當此智，在無學身即是盡、無生二智。是知八智相應定數為空解脫門。」(大正42，729b12-17)。


�《瑜伽師地論》卷12： (大正30，337a)。


�《瑜伽師地論》卷45： (大正30，539b)、《瑜伽師地論》卷49：(大正30，566c)。


�《瑜伽論記》卷36：「問：神通種子一切眾生無始已來數得神通皆有種子，由有性障、事障不能起神用。今時行者由離二障修習勢力，令舊種子增長相續，爾時緣具得起通，故言即此種子由生緣所攝受等，如是一切總攝為一名。神通智作證通者，謂神境智及作證，總名為神境智證通。」 (大正42，729b29-c6)。


�《阿毘達磨俱舍論》卷27：「論曰：言三明者，一、宿住智證明，二、死生智證明，三、漏盡智證明。如其次第以無學位攝第五、二、六通為其自性。六中三種獨名明者，如次對治三際愚故，謂宿住智通治前際愚，死生智通治後際愚，漏盡智通治中際愚。此三皆名無學明（VidyA）者，俱在無學身中起故，於中最後容有是真，通無漏故。」(大正29，143b23-29)。


�《瑜伽論記》卷18：「俱分解脫利根羅漢住無諍者，毘曇但言利根不動者得，不言俱脫今言俱脫，以要得滅定方修無諍。」(大正42，730a2-4)。《大毘婆沙論》卷179：「如是說者：初說為善。何等補特伽羅起者，是聖者非異生，唯無學非學，無學中唯不時解脫非時解脫。所以者何？以要得自在定及相續不為煩惱所持者方能起故。」(大正27，899c2-6)。


�《瑜伽論記》卷18：「言為欲生起彼對治故。後起世間信所攝受無倒者，生得智也。以此為依次起聞思等者，五停觀也。以此為依次於順決擇方便道中至有漏世俗智攝者，總別念處。以此為依次起見道方便決擇慧等者，煖等三善根。又即已下次明中際世俗智。言昇見道時至亦名為修者，簡染污五見等故。言善世俗智即是由見道無染熏習力故，令有漏三慧種令其增長清淨也。出見道已生起此智證見所斷諸法解脫者，出見道後生起此智，而作是言：「我已永斷見斷煩惱，已永盡一切惡趣。」名證見斷諸法解脫。又隨所欲應可為他所記別者當為建立等者，又由此智為他立教。又由此智能觀察淨非淨法為他記別，又能於諸聖諦現觀為他立教。言復於此上乃至以世間道能離彼欲等者，補闕云：此文即說聖人同彼異生。以六行世智伏無所有處已還修斷煩惱。泰云：準此文，似初果人亦能以世俗道離欲，然有初果生上地之過，及起滅定之過，故未可為定，更須勘餘經論也。別有《轉法輪經》，初果亦生上也。有師釋云：此文總解世俗智能伏煩惱得定，爾時得初果，是故說言復於此上隨其所應，不應說言初果伏惑得入定也。郭云：預流之人伏斷修惑得初靜慮，乃至亦伏無所有惑得非想定中際、後際，如文可知。」(大正42，730a19-b16)。


�《瑜伽師地論》卷34：「加行道修者，謂由此故為斷煩惱發起加行。無間道修者，謂由此故正斷煩惱。解脫道修者，謂由此故或斷無間證得解脫。勝進道修者，謂由此故從是已後修勝善法，乃至未起餘地煩惱能治加行，或復未起趣究竟位。」(大正30，476c18-23)。


�《瑜伽論記》卷9：「卷四十九云：初一、勝解行地即是地前四十心位，若性種姓在十信前是所


成就不入師位，習種姓者僧祇位與解行位其體是一，是故地前但有一也。二者、淨勝意樂地在


初地，初得無分別智名勝意樂。三者、行正行地，謂從二地終於七地，二地持戒，三地修定，四五六地修慧，第七地中修於無相有功用行，是故皆名行正行地。四者、墮決定地，謂第八地。五者、決定行正行地，謂第九地。六者、究竟地，即第十地。」(大正42，521c10-19)。


�《瑜伽論記》卷18：「言又諸菩薩於諸地中起二種行等者，補闕云：後智觀機設教等名有戲論想差別行，無分別智名離戲論想現行行。言似出世間，善修此故得後所得世俗智攝等者，釋前有戲論想，即後得智名世俗智，若據此門即十地佛地皆有世俗智，故上云諸佛十力是世俗智攝，帶戲論故。又解：順世俗智有二：一、體是有漏緣於世俗；二、性是無漏世俗說名世俗智。今約三際辨世俗智者，據彼有漏世俗說故，不言如來為後得智有漏世俗智也。玄云：此中到究竟地但取第十地。」(大正42，730b16-27)。


�《瑜伽論記》卷18：「言所餘諸智至二品所攝者，補闕云：謂四諦智通於法比體是毘缽舍那即定慧，以寂靜故名奢摩他。玄云：八忍有求故名為在毘缽舍那品，八智息求故名為在奢摩他品，此八忍八智所攝諸智，以法、類二品所攝。」(大正42，730c10-15)。


�《瑜伽論記》卷18：「言又於見道至次第現前者，見道種子從本有之未遇勝緣不能增長，今無相見道初念現前，遍能熏發諸見道種頓得增長名為得，此後漸漸次第現前。」(大正42，730c15-19)。


�《瑜伽論記》卷18：「言為於諸諦以有相想善取相故者，釋有戲論。為如先時所見知修妙智故者，釋離戲論。為以世間諸善厭行令心厭故者，重釋戲論。為受種種妙法樂，重釋離戲論行出世之智。」(大正42，730c19-23)。


� 1）《俱舍論記》卷8：「曼馱多是王名，唐云：我養。從布殺陀王頂皰而生顏貌端正，王抱入宮告誰能養？諸宮各言我養也，故以標名。舊云：頂生王，此義翻也，然非正目。此王長大為金輪王。」(大正41，155c16-19)。


2）《瑜伽論記》卷18：「言如曼馱多王等者，曼此云：我，馱多此云：育；或云：持，或云：養；是頂生王也。其父本在膞上生，其膞生王頂上有一胞，後時在臀，胞開有一童，非常端正，膞生王抱內宮。王有一百夫人，王云誰能持養此兒，皆胡跪云我能持養育，王乃附第一夫人持養，故有此名。此方云頂生者，是從生立名，非本正名也。」(大正42，730c23-731a1)。


�《瑜伽論記》卷18：「如作幻惑厭禱起屍等者，三藏云：西方有人其以呪力或以幻力，令彼死屍往其他方語言問答，還本處名令起屍。若但令起坐報答於人不能行往他，名半起屍。泰云：又釋，但能吐舌名半起屍，如傳說西方呪法，若呪死屍吐舌，得其舌者能得雨劍，得此劍者身昇虛空得往諸仙處，其屍作上全也。今更引新根本薩婆多部律釋之，如前第五十九卷記。」(大正42，731a1-8)。


�《瑜伽師地論》卷3：「作意云何？謂心迴轉。觸云何？謂三和合。受云何？謂領納。想云何？謂了像。思云何？謂心造作。」(大正30，291b27-29)。


�《瑜伽論記》卷18：「言若先未起靜慮無色初欲生時要從欲善無間初定善心得生者，準小論說唯從欲界捨俱思慧生色界心，今大乘中未見成文。以義言之，喜捨俱心并得生定心，亦可準從捨俱心生於定心，以喜麁動妨於定故，準本地分文後解為勝。又欲善心無間生未至定心，後入根本以同一繫，故云初定心。」(大正42，731a11-18)。


�《披尋記》三，p.2103：「又從欲界無記心無間等者：異熟生心，名無記心。〈本地分〉說：欲界自體中，亦有色無色界一切種子，由是道理，故說欲界無記心無間色界善心生。受用彼地喜樂及捨寂靜，與生彼地無異，是故說言如色界果。」


�《瑜伽論記》卷18：「言又從欲界無記心無間色界善心生至非自性故者，此變化心是禪果，故與禪同地非欲界繫。今言欲界身緣欲界變化四塵影像之識名為欲界，所以者何？如色界化心，作於欲界化事之時，緣化欲界塵不差，但緣自心相分四塵，是欲界四塵影像，似欲界四塵名緣欲界。即說化心從彼所緣名欲界繫，非自性也；不同小論四禪欲界化心即是欲界攝也。」(大正42，731a18-26)。


�《瑜伽論記》卷18：「言又欲界沒生上地時，欲界善心、無記心無間上地染污心生等者，從欲界沒將生上地臨命終時，欲界善心、無記心無間隨所生處。上地染污心將命終起潤上地生，從上地染污心沒，還起欲界報無記心命終也。其所起上地心決定於自地所行方生起也，不同小論三性心命終。」(大正42，731a26-b3)。


�《瑜伽論記》卷18：「言又從上地沒生下地時，從一切上地善、染、無記心無間，唯有下地染心生等者，若依隨轉理門，從上地沒生下地時，身在上地不起下地染污心；今依真實理門，故身在上地，臨命終時起下地染污心潤生，其染污心決定於自地所生境生差別也。」(大正42，731b3-9)。
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