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（大正26，59b25--63c28）
一、在家菩薩，不應於諸事生貪著心

如是在家菩薩，不應於諸事中生
貪著心、我我所心
，何以故？隨所貪著難捨之物、法應施與，若能施與，則除此過。菩薩如是無有貪著慳惜之心，可以處家。
二、在家菩薩對來求者，應如何應對？

問曰：在家菩薩，或有貪惜愛著之物，有來求者，此應﹙59c﹚云何？

答曰：於所貪著物，有來求索者，當自勸喻
心，即施勿慳惜。
﹙一﹚應自勸喻，而施與之
菩薩所貪惜物，若有乞人，急從求索
：「汝以此物，施與我者，速得成佛菩薩。」即時，應自勸喻，而施與之。如是思惟：「若我今者，不捨此物，此物必當遠離於我。設至死時，不隨我去，此物則是遠離之相
，今為阿耨多羅三藐三菩提，具足檀波羅蜜故施與，後至死時，心無有悔。」

經說：「不悔心死，必生善處
，是得大利，云何
不捨！」
﹙二﹚若猶貪惜，應如何辭謝
如是自勸，猶貪惜者，應辭謝
乞者言：

「我今是新學，善根未成就，心未得自在，願後當相與。
」

應辭謝乞者言：「勿生瞋恨，我新發意，善根未具，於菩薩行法，未得勢
力，是以未能捨於此物，後得勢力，善根成就，心得堅固，當以相與。」

三、若僧眾不和合，在家菩薩應隨力方便，令法事不絕
復次，若眾不和合，斷於經法事，菩薩應隨力方便令不絕。
眾僧或以事緣，諍競
乖
散，法事有廢；在家菩薩應勤心方便
，彼此之間，心無所偏；若以財物，若以言說，禮敬求請，令還和合。
〔1〕或以乏少衣食因緣；〔2〕或邪見者，橫作
障礙；〔3〕或說法者，欲求利養；〔4〕或聽法者，心不恭敬。
在家菩薩，於此事中，隨宜方便－－若以財物，若以言說；下意
求請，使法事不廢。法事不廢者，是為然
佛法燈
，供養十方三世諸佛。
四、在家菩薩應受持八關齋戒、親近持淨戒者
復次，齋
日受八戒，親近淨戒者
，﹙60a﹚以戒善因緣，深心行愛敬。
﹙一﹚釋齋日
齋日者：月八日，十四日，十五日，二十三日，二十九日，三十日，及遮
三忌。三忌者，十五日為一忌，從冬至後四十五日。
此諸惡日，多有鬼神，侵剋
縱暴
；世人為守護日故，過中不食。佛因教令受一日戒，既得福德，諸天來下，觀察世間，見之歡喜，則便護念。在家菩薩於諸小事，猶尚增益，何況先
有此齋，而不隨順？是故應行一日齋法，既得自利，亦能利人。
﹙二﹚釋八戒
問曰：齋法云何？

答曰：應作是言－－
1.戒殺
如諸聖人，常離殺生，棄捨刀杖
，常無瞋恚，有慚愧心，慈悲眾生。我某甲今一日一夜，遠離殺生，棄捨刀杖
，無有瞋恚，有慚愧心，慈悲眾生，以如是﹙60b﹚法，隨學聖人。
2.戒盜

如諸聖人，常離「不與取」，身行清淨，受而知足。我今一日一夜，遠離劫盜、不與取，求受清淨自活，以如是法，隨學聖人。
3.戒淫

如諸聖人，常斷婬泆
，遠離世樂。我今一日一夜，除斷婬泆，遠離世樂，淨修梵行，以如是法，隨學聖人。
4.戒妄語
如諸聖人，常離妄語。真實語，正直語。我今一日一夜遠離妄語。真實語，正直語，以如是法，隨學聖人。
5.離於酒
如諸聖人，常遠離酒，酒是放逸處，我今一日一夜，遠離於酒，以如是法，隨學聖人。
6.離歌舞、華香瓔珞嚴身之具
如諸聖人，常遠離歌舞作樂，花香瓔珞，嚴
身之具。我今一日一夜，遠離歌舞作樂，華香瓔珞，嚴身之具，以如是法，隨學聖人。
7.離高廣大床
如諸聖人，常遠離高廣大床處，在小榻草蓐
為座。我今一日一夜，遠離高廣大床，處在小榻草蓐為座，以如是法，隨學聖人。
8.過中不食
如諸聖人，常過中不食，遠離非時行非時食。我今一日一夜，過中不食，遠離非時行非時食，以如是法，隨學聖人。
＊偈頌結說八戒
如說：「殺盜淫
妄語，飲酒及華香、瓔珞歌舞等，高床過中食；
聖人所捨離，我今亦如是，以此福因緣，一切共成佛。」
﹙三﹚釋「親近淨戒者」
親近持淨戒比丘者，在家菩薩應親近諸比丘，盡能護持清淨禁戒、成就功德防遠
眾惡者。

﹙四﹚釋「以戒善因緣」，
以戒善因緣者，又應親近持戒比丘身口業淨、心行直善無眾惡者。

﹙五﹚釋「深心行愛敬」
深心愛敬者，於上直心、善行、持戒比丘、成就諸功德者，應生最上恭敬、深心愛樂。
五、在家菩薩對破戒比丘不應生輕恚心，應生憐愍、利益心

﹙一﹚不應生輕恚心；應生憐愍、利益心
問曰：在家菩薩若於持戒比丘成就功德生愛敬心者，應於破戒比丘生輕恚心耶？

答曰：若見破戒者，不應起輕恚。

在家菩薩，若見破戒雜行比丘，威儀不具，所行穢濁，覆藏瑕疵，無有梵行自稱梵行；於此比丘，不應輕慢、有瞋恚心。
問曰：若不瞋恨，應生何心？

答曰：應生憐愍心，訶責諸煩惱。

在家菩薩，若見破戒比丘，不應生瞋恨、輕慢，應生憐愍、利益之心。

﹙二﹚思惟：人身難得、佛法難聞、出家甚難、常聞破戒之罪報；猶難捨離三毒之力
作是念：「

〔1〕咄
哉！此人遇佛妙法，得離地獄、畜生、餓鬼、色無色界、邊地生處。諸根具足，不聾啞，不頑鈍，值佛妙法；別識好醜
，心存正見，解知義理。
〔2〕人身難得，如大海中，有一眼鼈
，頭入板孔；生在人中，倍難於此。既聞佛法，能滅諸惡，度諸﹙60c﹚苦惱，得至正智。

〔3〕捨諸資生，所有多少，永割親族，無所顧戀。若生凡庶
，或在種姓
，信佛語故，能捨出家。

〔4〕常聞破戒之罪，所謂自賤其身，智所訶責，惡名流布，常懷疑悔，死墮惡道；得聞此事，而猶破戒。
〔5〕行十善道，乃得人身，而不能如法善用，以自利益。
〔6〕咄哉！三毒其力甚惡，常陵
眾生，難得捨離。諸佛種種呵罵煩惱惡賊、惡行，如實有理。」

如是思惟，不應輕賤破戒之人。
﹙三﹚應念：佛法無量，或有開通而我不知
又作是念：若我不能都離瞋恚、輕慢心者，應自思惟：「佛法無量，猶如大海，或有開通而我不知。」

＊舉經證

如《大乘決定王經》
中，佛告阿難： 

「或有比丘，根鈍闇塞，心不明了，不達諸法相，常念有想。無想法中，而取有想－－生男女想、生罪礙想、生
垢想、生淨想－－生如是想者，名為鈍根，心不明了，則為有罪。
阿難！若人一切法中，不能善解，名為不了一切諸法，從初以來，本體、性、相常不可得。是人不知如是之事，生是諸想，則與外道無有差別。
阿難！我所說法，皆有開通，明了清淨，此中無罪，亦無罪者。阿難！罪，名疑悔、愚癡、闇冥；罪者，名生眾生想、我想、命想、人想
；皆因身見
，名為罪者。

於我法中，無如此人。
若我法中，定實有我、眾生、命、人、身見等者，不言：「我法有開」，非是不開；我法從本已來，常清淨明了。
復次，阿難！若決定有罪、有受
罪者，則身即是神
，即墮常見，則無佛道；
若身異於神，即墮斷見，亦無佛道。

如是六十二見
，皆可是菩提，但是事不然。
是故，阿難！我於大眾中﹙61a﹚師子吼
說而無所畏，言：我法有開，非不有開，從本已
來，常清淨明了。
阿難！若罪定有，則畢竟無涅槃，我則不言：我法有開。
阿難！我法實從本已來，清淨明了，是故我弟子降心
安隱，無有疑悔，無諸罪惡，清淨行道。」

菩薩應如是思惟，不應瞋恚破戒者。

﹙四﹚過去曾有必定菩薩
起罪者，如是眾生，難可得知；不必求證，以免自傷
又作是念：是戒必定得住阿耨多羅三藐三菩提。何以故？

曾聞必定菩薩有起罪者
：〔a〕如過去十萬劫，有菩薩誹謗漏盡阿羅漢名為阿羅漢；〔b〕又聞必定菩薩於此劫前三十一劫，以矛
刺須陀洹；〔c〕又此賢劫
中，聞有菩薩誹謗劬
樓孫佛
言：「何有禿人
，而當得道？」

如是等眾生，難可得知，是故我於此事，何用知為？得失好惡，彼自作自受，何豫
於我？我今若欲實知彼事，或自傷害，籌量眾生，佛所不許。如《經》中說：

佛告阿難：「若人籌量
於他，即自傷身，唯我可得籌量眾生，與我等者亦應籌量。」

如說：
有瓶蓋亦空，無蓋亦復空，有瓶蓋亦滿，無蓋亦復滿
。
當知諸世間，有此四種人
。威儀及功德，有無亦如是。
若非一切智，何能籌量人？寧以見威儀，而便知其德？
正智有善心，名為賢人相，但見外威儀，何由知其內？
內有功德慧，外現無威儀
，遊行無知者，如以灰覆火。
若以外量內，而生輕賤心，﹙61b﹚敗身及善根，命終墮惡道。
外詐現威儀，遊行似賢聖，但有口言說，如雷而無雨。
諸心所行處，錯謬難得知。佛言與我等，乃能量眾生。

若佛如是說，誰能籌量人？若見外威儀，稱量其內德。
自敗其善根，如水自崩岸，若於此錯謬，則起大業障。
是故於此人，不應起輕賤。
是故在家菩薩，不應於破戒人起輕慢瞋恚。

﹙五﹚白衣不與破戒人同住，如何知彼持戒破戒？若欲分別，則起罪障
又持戒、破戒，白衣之人，不與同住，何由得知？我若欲於此事分別明了者，則起罪障，罪障因緣故，於千萬劫受諸苦分，如《無行經》中說
。
﹙六﹚引經結說如何能於破戒人不生瞋恚、輕慢之心
又大乘《經》
中，佛告郁伽羅長者：「如是在家菩薩應於破戒比丘，生憐愍心：是人垢行，惡行不善。何以故？是人披
如來善寂滅
聖主
法衣，自不善軟
，不能調伏諸根，行敗壞行。」

1. 思惟：此非人罪，是煩惱罪
又佛《經》中說：

「不輕未學，此非人罪，是煩惱罪，此人以是煩惱，起不善事。」

2. 思惟：破戒人或能自除過罪
又佛法有開
，是人或能自除過罪。正念因緣，得入法位
，若入必定，在於阿耨多羅三藐三菩提。又如佛言：「唯有智慧可破煩惱。」

3.思惟：若稱量他人，則為自傷
又復說言：「不應妄稱量人，若稱量
者，則為自傷。」
唯佛智慧，乃能明了，如此事者，非我所知。
＊小結
即於破戒人中，不生瞋恚、輕慢之心。
六、在家菩薩入寺應有之威儀
復次，﹙61c﹚
　菩薩若入寺，應行諸威儀，恭敬而禮拜，供養諸比丘。

﹙一﹚欲入時，五體投地、如理思惟
是在家菩薩，若入佛寺，初欲入時，於寺門外五體投地
，應作是念：「此是善人
住處，是空行者
住處、無想
行者住處、無願
行者住處，此是行慈悲喜捨者住處，此是正行、正念者住處。」

﹙二﹚觀察比丘威儀、恭敬禮拜問訊，思惟「在家不如出家」
若見諸比丘，威儀具足－－視瞻
安詳、攝
持衣鉢、坐臥行止、寤寐
飲
食、言說寂默，容儀進止
，皆可觀察。

若見比丘，修行四念
，聖所行處，持戒清淨，誦讀經法，精思坐禪，見已恭肅
。敬心禮拜，親近問訊
。應作是念：

「若我恒沙劫，常於天祠
中，大施不休廢，不如一出家。」

是菩薩爾時應作是念：「我
如法求財，於恒河沙等劫，常行大施，是諸施福，猶尚不如發心出家，何況有實？」何以故？

1.比較在家與出家之過患、功德

在家則有無量過惡，出家能成無量功德－－ 

〔1〕在家則潰
閙，出家則閑靜。〔2〕在家則屬垢
，出家則無屬。

〔3〕在家是惡行處，出家是善行處。〔4〕在家則染諸塵垢，出家則離諸塵垢。

〔5〕在家則沒五欲泥，出家則出五欲泥。〔6〕在家難得淨命，出家易得淨命
。

〔7〕在家則多怨賊，出家則無怨賊。〔8〕在家則多惱礙，出家則無惱礙。

〔9〕在家是憂處，出家是喜處。〔10〕在家是惡道門，出家是利益門。

〔11〕在家是繫縛，出家是解脫。〔12〕在家則雜畏，出家則無畏。

〔13〕在家有鞭杖
，出家無鞭杖。〔14〕在家有刀矟
，出家無刀矟。

〔15〕在家有悔熱，出家無悔熱。〔16〕在家多求故苦，出家無求故樂。

〔17〕在家則戲調
，出家則寂滅。〔18〕在家是可愍
，出家無可愍。

〔19〕在﹙62a﹚家則愁悴
，出家無愁悴。〔20〕在家則卑下，出家則高顯。

〔21〕在家則熾然，出家則寂滅。〔22〕在家則為他，出家則自為。

〔23〕在家少勢力
，出家多勢力。〔24〕在家隨順垢門，出家隨順淨門。

〔25〕在家增刺棘，出家破刺棘。〔26〕在家成就小法，出家成就大法。

〔27〕在家作不善，出家則修善。〔28〕在家則有悔，出家則無悔。

〔29〕在家增淚乳血海
，出家竭淚乳血海。

〔30〕在家則為諸佛、辟支佛、聲聞所呵賤；出家則為諸佛、辟支佛、聲聞所稱歎。

〔31〕在家則不知足，出家則知足。〔32〕在家則魔喜，出家則魔憂。

〔33〕在家後有衰，出家後無衰。〔34〕在家則易破
，出家則難破。

〔35〕在家是奴僕，出家則為主。〔36〕在家永在生死，出家究竟涅槃。

〔37〕在家則墮坑，出家則出坑。〔38〕在家則黑闇，出家則明顯。

〔39〕在家不能降伏諸根，出家則能降伏諸根。

〔40〕在家則傲誕
，出家則謙遜。〔41〕在家則鄙陋，出家則尊貴。

〔42〕在家有所由
，出家無所由。〔43〕在家則多務，出家則小
務。

〔44〕在家則果
小，出家則果大
。〔45〕在家則諂曲，出家則質直。

〔46〕在家則多憂，出家則多喜。〔47〕在家如箭在身，出家如身離箭。

〔48〕在家則有病，出家則病愈
。〔49〕在家行惡法故速老，出家行善法故少壯。

〔50〕在家放逸為死，出家有智慧命。〔51〕在家則欺誑，出家則真實。

〔52〕在家則多求，出家則少求。〔53〕在家則飲雜毒漿，出家則飲甘露漿。

〔54〕在家多侵害，出家無侵害。〔55〕在家則衰耗
，出家無衰耗。

〔56〕在家如毒樹果，出家如甘露果。〔57〕在家則怨憎和合，出家則離怨憎會苦。

〔58〕在家則愛別離苦，出家則親愛和合
。〔59〕在家則癡重，出家則癡輕。

〔60〕在家﹙62c﹚則失淨行，出家則得淨行。〔61〕在家則破深心，出家則成深心。

〔62〕在家則無救，出家則有救。〔63〕在家則孤窮
，出家不孤窮。

〔64〕在家則無舍，出家則有舍
。〔65〕在家則無歸
，出家則有歸。

〔66〕在家則多瞋，出家則多慈。〔67〕在家則重擔
，出家則捨擔。

〔68〕在家則事務無盡，出家則無有事務。〔69〕在家則罪會
，出家則福會。

〔70〕在家則苦惱，出家則無苦惱。〔71〕在家則有熱，出家則無熱。

〔72〕在家則有諍，出家則無諍。〔73〕在家則染著，出家無染著。

〔74〕在家有我慢，出家無我慢。〔75〕在家貴財物，出家貴功德。

〔76〕在家有災害，出家滅災害。〔77〕在家則減失，出家則增益。

〔78〕在家則易得，出家則難遇，千萬劫中，時乃一得。

〔79〕在家則易行，出家則難行。〔80〕在家則順流
，出家則逆流。

〔81〕在家則漂流，出家則乘栰
。

〔82〕在家則為煩惱所 [漂*寸]
，出家則有橋樑
自度。

〔83〕在家是此岸，出家是彼岸。〔84〕在家則纏縛，出家離纏縛。

〔85〕在家懷結恨，出家離結恨。〔86〕在家隨官法，出家隨佛法。

〔87〕在家有事故
，出家無事故。〔88〕在家有苦果，出家有樂果。

〔89〕在家則輕躁，出家則威重。〔90〕在家伴易得，出家伴難得。

〔91〕在家以婦為伴，出家堅心為伴。〔92〕在家則入圍
，出家則解圍。

〔93〕在家則以侵惱他為貴，出家則以利益他為貴。

〔94〕在家則貴財施，出家則貴法施。

〔95〕在家則持魔幢
，出家則持佛憧
。〔96〕在家有
歸處
，出家壞諸歸處。

〔97〕在家增長身，出家則離身。〔98〕在家入深榛
，出家出深榛。

2.貪慕出家

復次
，
　又於出家者，心應深貪慕。

是在家菩薩，如是思惟出家功德，於出家者，心應貪慕：

「我何時當得出家，得有如是功德！

我何時當得出家，次第
具行沙門法，則
說戒、布薩
、安居、自恣
、次第而坐！

我何時當得聖人所著
「戒、定、慧、解脫、解脫知見」
熏修法衣！

何時當得持
聖人相！

何時當得閑林靜住！

何時當得持鉢乞食，得與不得，若多若少，若美若惡，若冷若熱，次第而受。趣
以支
身，如塗瘡
、膏
車！

何時當得於世八法
，心無憂喜
！

何時當得關閉六情，如縶
狗、鹿、魚、蛇、猴、鳥！

狗樂聚落，鹿樂山
澤，魚樂池沼，蛇好穴處，猴樂深林，鳥依虛空。

眼、耳、鼻、舌、身、意，常樂色、聲、香、味、觸、法，非是凡夫淺智弱志所能降伏，唯有智慧堅心、正念，乃能摧伏六情寇賊，不令為患，自在無畏。

何時當得樂欲坐禪，誦讀經法，樂斷煩惱，樂修善法，樂著弊衣，趣足障體，念昔在俗多行放逸，今得自利又利他故，當勤精進！

何時當得隨順菩薩所行道法！

何時當得亦為世間作無上福田！

何時當得離恩愛奴
！

何時當得脫是家獄！」

七、在家菩薩入塔寺敬禮佛時，應生三心

如說：
　禮敬諸塔寺，因佛生三心。
是在家菩薩既已慕尚
出家，若入塔寺，敬禮佛時，應生三心，何等為三？

〔1〕我當何時得於天龍、夜叉、乾闥婆、阿修羅、迦樓羅
、摩睺羅伽、人、非人中受諸供養！〔2〕何時當得神力，舍利流布世間
，利益眾生！〔3〕我今深心行大精進，當得阿耨多羅三藐三菩提，我作佛已，入無餘涅槃！

八、在家菩薩拜訪諸比丘時，應﹙1﹚隨諸比丘所行奉事請問、﹙2﹚默然受教、﹙3﹚隨力而施
復次，
　詣
諸比丘時，隨所行奉事，﹙63a﹚默然順所誨，濟乏
無所惜。

﹙一﹚釋「隨所行奉事」

是在家菩薩敬禮塔已，求造
諸比丘--說法者、所持律者、讀修多羅者、讀摩多羅迦
者、讀菩薩藏
者、作阿練若者、著納衣
者、乞食者、一食者、常坐者、過中不飲漿者、但三衣者、著褐衣
者、隨敷坐者、在樹下者、在塚間者、在空地者、少欲者、知足者、遠離者、坐禪者、勸化
者，應各隨諸比丘所行奉事。

〔1〕若至讀阿毘曇者所，隨其所說諸法性相，相應、不相應等，請問所疑，問已習學。

〔2〕若遇持律者，應當請問起罪因緣、罪之輕重、滅罪之法，及阿波
陀那
事，問已修學行
。

〔3〕若遇讀修多羅者，應當請問諸阿含、諸部
中義，習學多聞。

〔4〕若遇讀摩多羅迦，應《利眾經》
、《憂陀那》
、《波羅
延》、《法句
》
者，應當學習如是等經。

〔5〕若遇讀菩薩藏者，應當請問六波羅蜜及方便事，問已修學。

〔6〕若遇阿練若，應學其遠離法。

〔7〕若遇坐禪者，應學其坐禪法。

〔8〕餘諸比丘，亦應如是隨其所行，請問修
學，無所違逆。

﹙二﹚釋「默然順所誨」

攝護口者，詣諸比丘，應善攝口
，安詳
默然，觀時觀土
，隨事思惟，心不錯亂，少於語言。

﹙三﹚釋「濟乏無所惜」

又於說法者所，諸比丘等，隨所乏少－－若衣、若鉢、若尼師壇資生之物，隨力而施，無所匱
惜。

所以者何？菩薩尚應施諸惡人，何況比丘有功德者。乃至身肉，猶當不惜，況復外物助道因緣。

九、在家菩薩行布施時之注意事項

﹙一﹚應善籌量，勿使他人生惱；將護凡夫，應勝將護阿羅漢
復次，
　若行布施時，莫生他煩惱。
行布施時，若與一人，一人不得，便生恚惱，應善籌量而行布施，勿使他人生於恚惱。﹙63b﹚何以故？

　將護
凡夫心，應勝阿羅漢。

是在家菩薩，施諸比丘衣服、飲食、醫藥、臥具，供養迎送，敬禮親近。

將護凡夫心，應勝將護阿羅漢。何以故？諸阿羅漢於「利、衰、毀、譽、稱、譏、苦、樂」，心無有異；凡夫有愛恚慳嫉故，能起罪業，以是罪業，墮在地獄、畜生、餓鬼。是故應深將護凡夫。

﹙二﹚菩薩為利益一切眾生而行布施，非如市易
菩薩事者，皆為利益一切眾生布施，非為自樂，不為自得後世果報，非如市易
。

﹙三﹚先以財施攝，進而以法施攝

復次，
　因以財施故，可以法施攝，隨所欲利益，教發無上心。

是在家菩薩，為自利故隨所利益比丘－－若以衣施，若以鉢施，如是等種種餘財物施。如是比丘，未入法位，未得道果，應勸令發阿耨多羅三藐三菩提願。何以故？因財施攝故，得以法施攝
。或於所施檀越，有愛敬心，信受其語。

﹙四﹚捨命護持法、捨身療比丘
復次，
　為欲護持法，捨命而不惜，療治病比丘，乃至以身施。

 1.釋 「捨命護持法」

是在家菩薩，為欲護持法故，乃至自捨身命，勤行精進，摧破六十二
種外道，及諸魔民、憎嫉佛法者；佛弟子中或有邪行、詭異佛法，如是之人，如法摧破，名為護持法。

又應於諸多聞說法者，加信敬心，四事供養，亦名護持法。

若自讀誦、解說、書寫〔1〕修多羅、〔2〕毘尼、〔3〕阿毘曇、〔4〕摩多羅迦、〔5〕菩薩藏者，亦教他人，讀誦解說書寫，以是因緣，法得久住，利益一切。在家出家，稱揚歎說，法久住利。若法疾滅﹙63c﹚，說有過惡。
又念如來久遠已來行菩薩道、行諸難行，乃得是法；以是因緣，於諸在家、出家，勤心精進示教利喜
，若令得道、若令入阿惟越致，略說護法因緣，令得一切安樂之具，亦復自能如說修行，皆名護持法。

2.釋 「療治病比丘，乃至捨身」

復次，是在家菩薩法，若有病比丘應須療治，是菩薩乃至捨身為治其病而不愛惜，是最為要。出家之人應於在家求此要事，所謂身自瞻視疾病、供給醫藥。

﹙五﹚結說：菩薩以清淨施，為眾生求阿耨多羅三藐三菩提

復次，

　決定心
布施，施已而無悔。

是菩薩若為護持正法，若為瞻視病人，應時供施，心無有悔，是名清淨施；若不求果報，不分別是應受、是不應受，但以憐愍利益心與，是名清淨施。

如說：

　若人悲心施，是名清淨施，不言是福田，不言非福田。

　若人行布施，無所為故與，若人為果報，是名為出息
。

　是故說施已，心無有悔恨，乃至微小福，皆向無上道。

以是布施因緣所得福德，皆應迴向阿耨多羅三藐三菩提，不求今世後世利樂及小乘果；但為眾生求阿耨多羅三藐三菩提。

＊總結
如我先說在家菩薩餘行，當說者今已說竟，皆於大乘經中處處抄集，隨順經法。菩薩住是行中，疾得阿耨多羅三藐三菩提。

＊結轉下品「在家、出家菩薩共行法」

第二地中多說出家菩薩所行，在家、出家菩薩共行，今當復說。
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�不分卷【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，40d，n.12）


� 生＝以【明】。（大正26，59d，n.7）


� 參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19：「長者！在家菩薩於諸財物，不生我所想、攝護想，不繫於彼，不想不愛，不生結使。」(大正11，475c12-13)


� 勸喻：勸告說明。﹙《漢語大詞典﹙二﹚》，p.825﹚


� 求索：索取，乞求。﹙《漢語大詞典﹙五﹚》，p.897﹚


� 相：本質﹙《漢語大詞典﹙七﹚》，p.1135﹚


� 參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19：「復次，長者！在家菩薩若有乞者來至其所，有所求索，隨所施財應至心念：我所施財及不施財，俱當散滅。不滿所願，必當歸死。我不捨財，財當捨我，我今當捨令作堅財，然後乃死，捨此財已，死時無恨，歡喜無悔。」(大正11，475c13-18)


� 參見《雜寶藏經》卷8：「常修慈心，懃行正法，若能爾者，死時不悔，心不悔故，得生善處。」(大正4，489a26-27)


� 云何：如何，怎麼辦，怎麼樣。《史記‧司馬穰苴列傳》：“召軍正問曰：‘軍法期而後至者云何？’對曰：‘當斬。’”﹙《漢語大詞典﹙二﹚》，p.829﹚


� 謝：推辭，拒絕。﹙《漢語大詞典﹙十一﹚》，p.373﹚


� 參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19：「今我力劣善根未熟，於大乘中，我是初行，其心未堪自在行施，我是著相、住我我所。善大丈夫！今向汝悔，勿生嫌恨。」(大正11，475c19-21)


� 勢：力量，氣勢。漢．陳琳《為袁紹檄豫州》：“方今漢室陵遲，綱維弛絕，聖朝無一介之輔，股肱無折衝之勢。” ﹙《漢語大詞典﹙二﹚》，p.813﹚


� 諍競：競爭，爭論。諍，通“爭”。﹙《漢語大詞典﹙十一﹚》，p.198﹚


� 乖：違背，分離。﹙《漢語大詞典﹙一﹚》，p.658﹚


� 方便：謂以靈活方式因人施教，使悟佛法真義。﹙《漢語大詞典﹙六﹚》，p.1549﹚


� 橫（ㄏㄥˋ）。橫作：胡作非為。﹙《漢語大詞典﹙四﹚》，p.1238﹚


� 下意：屈意，虛心和順。﹙《漢語大詞典﹙一﹚》，p.306﹚


� 然＝燃。


� 法燈：參見《中阿含經》卷15〈王相應品〉第1：「爾時，世尊告諸比丘：諸比丘！當自然法燈，自歸己法，莫然餘燈，莫歸餘法。諸比丘！若自然法燈，自歸己法，不然餘燈，不歸餘法者，便能求學得利，獲福無量。」(大正1，520b19-22)


� 齋：《釋氏要覽》卷1：「《起世因本經》云：烏脯沙陀，隋言「增長」。謂，受持齋法，增長善根故。佛教以過中不食名齋。」(大正54，274a16-18)


� 《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19：「復次，長者！在家菩薩受持八戒、修沙門行，應當親近淨戒德行沙門、婆羅門。」(大正11，476 a3-5)


� 遮：掩護，防護。北魏‧賈思勰《齊民要術‧種麻子》：“凡五穀地畔近道者，多為六畜所犯，宜種胡麻、麻子以遮之。” ﹙《漢語大詞典﹙十﹚》，p.1153﹚


� 侵剋＝侵克：侵害打擊。晉‧葛洪《抱樸子‧微旨》：侵克賢者，諸戮降伏，謗訕仙聖，傷殘道士。﹙《漢語大詞典﹙一﹚》，p.1424﹚


� 縱暴：肆意暴虐。《後漢書‧董卓傳》：“楊奉、韓暹欲要遮車駕，不及，曹操擊之，奉、暹奔袁術，遂縱暴揚徐間。”﹙《漢語大詞典﹙九﹚》，p.1001﹚


� 先＝上。﹙《漢語大詞典﹙二﹚》，p.235﹚


� 杖＝仗【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，60d，n.1）


� 杖＝仗【明】。（大正26，60d，n.2）


� 泆＝佚【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，60d，n.3）


� 嚴：衣裝。避漢明帝(劉莊)諱，改“裝”為“嚴” ﹙《漢語大詞典﹙三﹚》，p.542﹚


� 蓐﹙ㄖㄨˋ﹚：草席、草墊子。﹙《漢語大詞典﹙九﹚》，p.501﹚


� 淫＝婬【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，60d，n.4）


� 遠（ㄩㄢˋ）：離開，避開。﹙《漢語大詞典﹙二﹚》，p.282﹚


� 參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19：「若見沙門越於戒行，不應不敬。」(大正11， 476 a5-6)


� 《郁迦羅越問菩薩行經》卷1〈施品〉第5：「當於是比丘起大哀，是惡行、犯是戒，行非善戒。是佛法寂定調柔，有智入如來法門作沙門，不寂定無調柔，非賢者行，為常勤苦。如來言：無戒不學者，不當輕易。所以者何？非是其人過也，是淫塵之咎。」(大12，26 c22-26)


� 咄：〔1〕嘆詞，表示嗟嘆。〔2〕指訶斥﹙《漢語大詞典﹙三﹚》，p.313﹚


� 好醜：好壞。﹙《漢語大詞典﹙四﹚》，p.281﹚


� 鼈＝龜【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，60d，n.5）


� 凡庶：平民，平常人。﹙《漢語大詞典﹙二﹚》，p.282﹚


� 種姓：古印度世襲的社會等級。唐‧玄奘《大唐西域記‧印度總述》：“印度種姓族類群分，而婆羅門特為清貴。”﹙《漢語大詞典﹙八﹚》，p.107﹚  案：此處應指高貴種性。


� 陵＝凌【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，60d，n.6）


凌：壓倒，勝過。﹙《漢語大詞典﹙二﹚》，p.414﹚


� 《十住毘婆沙論》卷7〈分別法施品〉第13：「《決定王經》中，讚說法功德，及說法儀式，應常修習行。」(大正26，53c11-12)


另參見厚觀法師，《十住毘婆沙論》講義p.164註腳3，略以：依印順導師考究，此經未查出有漢譯本，可能沒有傳譯過來﹙參考《初期大乘佛教之起源與開展》p.30﹚。另，三枝充悳博士在《大智度論研究》p.46中認為此經可能與T762《決定義經》、T763《佛說法乘義決定經》相合，但根據厚觀法師查證，只是經名近似，內容並無相仿之處。


� 〔生〕－【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，60d，n.7）


� 眾生想、我想、命想、人想，參見印順法師，《寶積經講記》p.93-p.95：


「真實正觀者，不觀我、人、眾生、壽命，是名中道真實正觀。


思擇真實的中觀，就是空觀…大乘約我空、法空，作分別的思擇。


我，是有情識的，如人、天、鬼、畜等。


法，是特性的存在；是我所依的、我所有的。約世俗的複合物說，如山河大地，血肉筋骨，都是我所依的法。血肉筋骨、以及衣、車、田、屋，為自己所攝取的，就是我所有的法。


約世俗的實法說，如極微、電子等，都是我所依的法，依之而顯有我的存在。


…什麼是我？世間立有種種的名字…本經與《金剛經》一樣，舉四個名詞：


〔1〕我，是主宰義，就是自主的支配一切。人人願意自由作主，支配其他，直覺得有自主而能支配的自體。我是印度學術中重要術語之一，最為常用。


〔2〕人（這裡不是約人類的人說），是思惟義，有意識活動，覺得有思惟的主體。


〔3〕眾生，意義為不斷受生死，覺得有歷受生死的主體。


〔4〕壽命或作壽者，一期的生存為壽命，從而覺得有無限的生命自體。


這些，本是世間有情的現象之一，有意志力…，有思惟作用，有生死死生，有壽命延續。但主宰的是誰？思惟者是誰？受生死者是誰？壽命者是誰？這些，眾生的世俗心境…無始以來的習見…認為有自我、思惟等自體…。


這到了哲學家、神教徒手裡，…推論出微妙的，真常自在的神我（靈體），絕對主體之類。


其實，這種真常本淨的我，源於無始來的習見，成為生死的根源。所以佛陀開示的「真實正觀」，要以種種觀門，來思擇這我、人、眾生、壽命了不可得，也就是『無我相、無人相、無眾生相、無壽者相』。求我、人、眾生、壽命的自性不可得，叫「不觀我、人、眾生、壽命」…這樣的我不可得──我空，「是名中道真實正觀」…。


� 身見﹙satkāya-dṛṣṭi﹚：參見印順法師《攝大乘論講記》p.48：「薩迦耶見，就是我見或身見，即對於五蘊和合的所依，本不是我的東西，由於錯誤的認識，妄執為我。」


�〔受〕－【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，60d，n.8）


� 神：參見印順法師，《佛法是救世之光》p.145-p.146：「婆羅門教的思想，把宇宙看為神祕的實在，是一種形而上的本體論者。這擬人的神即是一切的本體，或叫生主，或叫祈禱主，或叫梵，或叫我，名稱雖隨時代而變化，而內在的含義，是一脈相承的。他們說：宇宙萬有是依梵為本體而發現的，人類也不能例外；人類內在有與大梵同性質的──常住、自在、喜樂的我，就是人類生命的本質。…婆羅門教把宇宙與人生的本體，看作本來常住自在快樂的，但事實上，人生在世，環繞著的自然、社會，乃至自我身心，觸處都是痛苦惱亂，一切是無常幻滅的。常恆自在快樂的本體，為什麼會產生無常不自在的現實世間呢？這本是思想上的大矛盾。」另參見瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》釋經論部12，p.177﹚：神＝ātman。


� 案：此處「斷見」、「常見」之說，似有誤植。


  《成實論》卷10〈邊見品〉第131：「《經》中說：有見名常，無見名斷。又，身即是神，名為斷見；身異神異，是名常見。又，死後不作，名曰斷見；死後還作，名為常見。死後亦作亦不作，是中，所有作者名常；所不作者名斷。非作非不作，亦如是。」(大正32，317a20-25)


另參見印順法師，《如來藏之研究》p.42-p.43：「依釋尊的正觀，種種的『我』說，不外乎『命異身異』，『命即是身』的二根本見。身﹙kāya﹚是身心和合的自身，命﹙jīva﹚是『我』的別名。


『命異身異』，以為我與身心不同，我是身心以外的另一實體。身體死了，身外的我還是存在的，流轉於生死中，這是常見。『命即是身』，以為我不離身心，身死而我也就沒有了，這是近於唯物論的，是斷見。」


� 六十二見：釋尊時代的諸外道，有關自己與外在世界的關係的六十二種錯誤見解。參見：


〔1〕印順法師，《攝大乘論講記》p.250-p.251：「六十二見，以五蘊三世來分別：如說色是我，我有色，色屬我，我在色中；第一句是我見，後三句是我所見。色蘊有這四句，受想行識四蘊也各有四句，總成二十句。再約三世相乘，過去二十句，現在二十句，未來二十句，成六十句；加上根本的身異命異（常見）身一命一（斷見）的二種，合成六十二見。」


〔2〕印順法師，《勝鬘經講記》p.230：「我見是六十二見的根本，一切見依我見而生。種種妄想執著，生二見，是名邊見。落於二邊，邊鄙而不中正的倒見，名為邊見。二見極多，…特重要的，即常見、斷見。」


� 師子吼：參見《大智度論》卷25〈序品〉第1：「復次，佛師子吼及師子吼有差別：師子吼者，眾獸驚怖，若死若近死苦；佛師子吼，得免死畏。


師子吼，怖世世死苦；佛師子吼，但今世死，更無後苦。


師子吼者，其聲麁惡物不喜聞，生死怖畏；佛師子吼，其聲柔軟，聞者無厭心皆深樂，普遍遠聞能與二種樂－－生天樂涅槃樂，是為差別。


問曰：佛師子吼亦令聞者生怖，與師子吼有何等異？


答曰：聞佛師子吼，當時小怖，後大利益。著吾我心者，渴愛世間樂。人常顛倒所縛邪見，心者生怖畏。如經中言：佛說四諦乃至上諸天，悉皆怖畏，作是念：我等無常相、苦相、無我相、空相。何以故？為顛倒心故，著常樂相，是為差別。


復次，聞師子吼者，除離欲人，餘者皆怖畏；佛師子吼求涅槃，離欲人皆怖。


師子吼者，善人、不善人，皆怖。佛師子吼者，但善人怖。


復次，師子吼一切時怖畏；佛師子吼雖小怖畏，眾生示世間惡罪，令不樂世間生。觀涅槃功德利益，能除世間種種怖畏，閉惡趣開善道，能令人到涅槃城。」(大正25，244b9-28)


� 已＝以【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，61d，n.1）


� 降心：平抑心氣。（《漢語大詞典（十一），p.964》


� 必定菩薩：參見《小品般若波羅蜜經》卷6〈阿惟越致相品〉第16：「須菩提！若惡魔化作沙門，至菩薩所，作是言：『汝先所聞讀誦，宜應悔捨。汝若捨離，不復聽受，我當常至汝所。汝所聞者，非佛所說，皆是文飾莊校之辭。我所說經，真是佛語。』若聞是事，心有動恚，當知是菩薩，未從諸佛受記，非是必定菩薩，未住阿惟越致菩薩性中。須菩提！聞是事心不動恚，但依諸法相，無生無作無起，不隨他語。如漏盡阿羅漢，現前證諸法相，不生不起法故，不為惡魔所制。須菩提！菩薩亦如是，求聲聞、辟支佛者，所不能破，不復退轉，必至薩婆若，住阿惟越致性中，不隨他語。須菩提！以是相貌，當知是阿惟越致菩薩。」(大正8，564b24-c7) 


� 《十住毘婆沙論》卷2〈淨地品〉第4：「問曰：必定菩薩有破戒耶？答曰：不斷煩惱，是事可畏，未久入必定，菩薩或有破戒，如大勝佛法中說：『難陀故破戒。』我說此事猶以為畏，但以《經》有此說，信佛語故，心則信受。」(大正26，29c26-30a1)


� 矛＝牟【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，61d，n.2）


� 賢劫：梵語bhadra-kalpa。指三刧之現在住刧。賢，梵語bhadra，又譯作善；刧，梵語kalpa之略稱，又譯作時分。即千佛賢聖出世的時分。﹙《佛光大辭典﹙七﹚》，p.6174﹚


� 劬＝拘【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，61d，n.3）


� 拘樓孫佛﹙Krakucchanda﹚：過去七佛中之第四佛。「過去七佛」，指出現於過去世之七佛，即：


1.毘婆尸佛﹙Vipāsyi﹚，2.尸棄佛﹙Śikhī﹚，3.毘舍浮佛﹙Viśvabhu﹚，4.拘留孫佛﹙Krakucchanda﹚，5.拘那含牟尼佛﹙Kanakamuni﹚，6.迦葉佛﹙Kāyśāpa﹚，7.釋迦牟尼佛﹙Śakyamuni﹚。﹙《佛光大辭典﹙六﹚》，p.5681﹚、﹙《中華佛教百科全書﹙二﹚》，p.54﹚


�禿人：


【1】意指愚人。參見瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》釋經論部12，p.239。﹚


【2】謂動機不正的出家人。《大般涅槃經》卷三〈金剛身品〉第2：“濁惡之世，國土荒亂，互相抄掠，人民飢餓，爾時多有為飢餓故，發心出家，如是之人，名為禿人。” ﹙《漢語大詞典﹙八﹚》，p.3﹚


� 豫＝預【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，61d，n.4）. 


豫＝與。關涉，牽涉。《南史‧孔琳之傳》：“此事孔璪所為，無豫卿事，可作首辭，當相為申上。”﹙《漢語大詞典﹙十﹚》，p.38﹚


� 籌量：籌劃。﹙《漢語大詞典﹙八﹚》，p.1272﹚


�參見〔1〕《雜阿含經》卷35﹙990經﹚：「阿難！莫籌量人人而取，人善籌量人人而病。人籌量人人，自招其患。唯有如來能知人耳！」(大正2，258a1-3)


〔2〕《別譯雜阿含經》卷1〈初誦第一〉﹙二﹚：「佛復告言：『汝等今者勿於彼所，生下劣想。何以故？彼比丘者，所作已辦，獲阿羅漢，捨於重擔，盡諸有結，得正解脫。而今汝等，不應於彼生輕賤想。汝等若當知見如我，然後乃可籌量於彼。若妄稱量，則為自損。』」(大正2，374a26-b2)


� 案：「空」、「滿」喻「功德」之有無；「瓶蓋」喻「威儀」。


� 案：四種人：一、「有瓶蓋亦空」：有威儀、無功德；二、「無蓋亦復空」：無威儀、無功德；三、「有瓶蓋亦滿」：有威儀、有功德；四、「無蓋亦復滿」：無威儀、有功德。


� 威儀＝威德【宋】【元】【明】，＝德慧【宮】。（大正26，61d，n.5）


�《諸法無行經》卷1：「後時有威儀比丘，見淨威儀法師還入他家，見其弟子毀失常儀，復生不淨，惡心作是念：是比丘破戒毀戒，何有菩提？便語眾人：『是比丘雜行，去佛道甚遠。』有威儀比丘起是業已，後時命終，是業果報故，墮阿鼻大地獄，九百千億劫，受諸苦惱，從地獄出，六十三萬世常被誹謗，其罪漸薄。後作比丘，三十二萬世出家之後，是業因緣，反道入俗，又餘罪業因緣故，於淨明佛所出家，入道殷勤精進，如救頭然，千萬億歲中，乃至不得柔順法忍，無量千萬世，諸根闇鈍。」(大正15，753a25-b7)


� 參見瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》釋經論部12，p.241﹚註釋：


〔1〕《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19：「復次，長者！在家菩薩受持八戒、修沙門行，應當親近淨戒德行沙門、婆羅門，依止給使，不見其過。若見沙門越於戒行，不應不敬。」(大正11，476a3-6)


〔2〕《郁迦羅越問菩薩行經》卷1〈施品〉第5：「長者！居家菩薩當行八關齋，持是齋戒功德，梵行清淨沙門行、菩薩善本，與諸戒具道沙門、梵志相隨，恭敬奉事，不得見惡，索其長短。若見犯戒比丘，當敬事袈裟，此為是世尊、如來、無所著、等正覺袈裟，戒、三昧、智慧、解脫見慧當為袈裟，作禮其袈裟已，離一切淫塵，是為諸賢聖神通之法。念是以後，益恭敬此比丘，當於是比丘起大哀，是惡行、犯是戒，行非善戒。是佛法寂定調柔，有智入如來法門作沙門，不寂定、無調柔，非賢者行為，常勤苦。如來言：『無戒、不學者不當輕易，所以者何？非是其人過也，是淫塵之咎。用愛欲見不善本態，佛法有哀護，若能覺了是淫塵念空，便可得第一道意，可得作平等忍。』」(大正12，26c14-28)


� 披＝被【宋】【元】【明】【宮】。（大正26，61d，n.7）


� 善寂滅，參見：


〔1〕《十住毘婆沙論》卷10〈四十不共法中難一切智人品〉第22：「韋陀中無善寂滅法，但有種種諸戲論事；諸佛所說皆為善寂滅，故，佛雖知韋陀等經，不能令人得善寂滅，是故不說。」(大正26，75c18-21)


〔2〕《十地經論》卷2：「無垢濁者，智中無無明故。有無明雜智，是名為濁。智者、智行處者，自證知故。自證知者，依彼生故，於中智者見實諦義故，復增上善解法故，增上善寂滅故。」(大正26，132c23-26)


〔3〕《十地經論》卷6：「經曰：是菩薩如是成知恩心，知報恩，心轉柔和，同止安樂。直心軟心，無稠林行，無有諂曲，無有我慢，善受教誨，得說者意。如是善心成就，如是寂滅心成就，如是善寂滅心成就。」(大正26，161c6-10)


� 參見《十住經》卷1〈歡喜地〉第1：「諸佛聖主道，微妙甚難解。」(大正10，500a10)


� 參見《妙法蓮華經》卷1〈方便品〉第2：「諸佛滅度已，若人善軟心，如是諸眾生，皆已成佛道。」(大正9，8c15-16)


� 【1】參見瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》釋經論部12，p.241﹚所引《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19：「如世尊說：『不輕未學，非是彼過，是結使咎，以結使故，現造是惡。』」(大正11，476a12-13)


【2】案：貪嗔癡煩惱熾盛的緣故。


� 開：〔1〕允許。《宋書‧張永傳》：“時將士休假，年開三番，紛紜道路。”


〔2〕赦免，開脫。《書‧多方》：“于民乃胥惟虐于民，至于百為，大不克開。”孫星衍疏：“又言桀于民乃皆惟暴虐于民，至于所為百事，大不能開釋于麗罪者。”﹙《漢語大詞典﹙八﹚》，p.112﹚


� 法位：


【1】印順法師，《如來藏之研究》p.32：「法住，梵語dharmasthititā，巴利語作dhammaṭṭhitatā。梵語的dharma-niyāmatā，巴利語作dhamma-niyāmatā，玄奘是譯作「法定」的，近人或譯為「法決定性」，「法確立性」。在鳩摩羅什的譯典中，有「法位」一詞。入「正性離生」﹙samyaktva-niyāma﹚，或作「正性決定」。入正性決定，或譯作入正決定，羅什是譯作「入正位」的。niyāma──尼夜摩，羅什譯作「位」，所以「法位」是dharma-niyāmatā的別譯。」


【2】印順法師，《印度佛教思想史》p.63-p.64：「大眾部中，案達羅學派及北道部以為：釋尊長期修行，到遇見迦葉佛時入決定。入「決定」﹙niyāma﹚，鳩摩羅什譯為入正位，與入「正性離生」的意義相當。這是說：那時的釋尊（前生），已證入諦理而成為聖者；所以（聖者）菩薩能「隨願往生惡趣」，是願力而不是業力。」


【3】印順法師，《初期大乘佛教之起源與開展》p.651：「『入正位』，是『入正性離生』的舊譯。『入正位』，聲聞行者就得『須陀洹』（初果），最多不過七番生死，一定要入無餘涅槃。這樣，就不能長在生死中修菩薩行，所以說：「已於生死作障隔」。如只有七番生死，就不可能發求成佛道的大心，所以說：『不堪任』。這是依佛教界公認的教理說。經上又說：如『入正位』的能發大菩提心，求成佛道，也是隨喜讚歎的，因為上人──聲聞聖者，是應該進一步的求更上的成佛法門。說聲聞聖者不可能發心，又鼓勵他們發心修菩薩道，這是不否定部派佛教的教義，而暗示了聲聞聖者迴心的可能。」


【4】印順法師，《性空學探源》p.220：「『決定』，就是正性離生（正性離生，古譯即為正性決定）。這，有部說是在見道…但大眾分別說系乃至現在錫蘭的銅鍱學者，都不說它是見道的境界，而移置在前面…似於四加行中的頂位。」


� 〔1〕《大寶積經》卷80〈護國菩薩會〉第18之1：「慈悲為鎧念為刀，持戒為弓智慧箭，以此能破煩惱怨，生死有愛增長種。」(大正11，458c8-9)


〔2〕《大般涅槃經》卷31〈師子吼菩薩品〉第11：「佛言：『善男子！汝言毘婆舍那破煩惱者，是義不然。何以故？有智慧時則無煩惱，有煩惱時則無智慧，云何而言毘婆舍那能破煩惱？』」(大正12，547c18-21)


� 稱量：衡量，估計。﹙《漢語大詞典﹙八﹚》，p112﹚


�〔1〕《大莊嚴論經》卷8：「時彼大臣處上座頭，坐見上座比丘留半分食，呪願已訖，以此餘食盛著鉢中從坐起去。如是再三。大臣見已生不信心，作是思惟：『如此比丘必不清淨。』作是念已具以此事上白於王。王問大臣：『卿極得信心？』臣答王言：『不得信心』。『何以故？』。『上座比丘留半分食從坐起去，必以此食與他婦女，我生疑惑。』王聞是語，兩手覆耳，告大臣曰：『莫作斯語！汝今莫妄稱量於人。汝無智力，云何而能分別前人？如佛言曰：『若妄稱量眾生，必為自傷！』汝莫作是顛倒邪見。』」(大正4，302c24-303a6)


〔2〕《佛說首楞嚴三昧經》卷2：「爾時，長老摩訶伽葉前白佛言：『從今以後，我等當於一切眾生生世尊想。所以者何？我等無有如是智慧－－何等眾生有菩薩根？何等眾生無菩薩根？世尊！我等不知如是事故，或於眾生生輕慢心，則為自傷。』佛言：『善哉！善哉！伽葉！快說此言。以是事故，我《經》中說：人則不應妄稱量眾生。所以者何？若妄稱量於他眾生，則為自傷。』」(大正15，638c29-639a7)


� 五體投地：雙肘、雙膝及頭一起著地。原為古代印度表示虔敬的行禮方式，佛教沿用。﹙《漢語大詞典﹙一﹚》p.342﹚。


案：五體投地，多用於1.表示恭敬、2.懺悔、3.發願，其具體方法參見：


〔1〕《毘婆尸佛經》卷2：「時，彼天王遙見世尊，五體投地，禮世尊足。」(大正1，158b27-28)


〔2〕《央掘魔羅經》卷1：「爾時，世尊告央掘魔羅：汝今可起，速往母所，至誠悔過，求聽出家。爾時，央掘魔羅從佛足起，往至母所，圍旋多匝，五體投地。」(大正2，520c11-13)


〔3〕《增壹阿含經》卷39〈馬血天子問八政品〉第43：「時，王阿闍世即至佛所，五體投地，以兩手著如來足上，而自稱說：唯願世尊當見垂愍，受其悔過。」(大正2，763a19-22)


〔4〕《撰集百緣經》卷1〈菩薩授記品〉第1：「眾人…設諸餚饍請佛及僧，供養訖已，佛即為其種種說法，心開意解，即便以身五體投地，發大誓願：以此供養善根功德，使未來世盲冥眾生，為作眼目；無歸依者，為作歸依；無救護者，為作救護；無解脫者，為作解脫；無安隱者，為作安隱；未涅槃者，令使涅槃。」(大正4，204b6-14)


� 善人：《十住毘婆沙論》卷1〈序品〉第1：「善人者，略說有十法，何等為十：一者信、二者精進、三者念、四者定、五者善身業、六者善口業、七者善意業、八者無貪、九者無恚、十者無癡。」(大正26，22b8-11)


� 空行者，參見：


《大寶積經》卷87〈大神變會〉第22之2：「天曰：文殊師利！如汝所說無讚助者。答曰：空無相願中，何所讚助？又問：修空行者，當何所住？答曰：當住於慈。所以者何？眾生如幻，自性空故。」(大正11，499b2-6)


� 想＝相【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，61d，n.8) 


無相三昧，參見：


【1】《雜阿含經》卷10﹙272經﹚：「比丘！有三不善覺法。何等為三？貪覺、恚覺、害覺，此三覺由想而起。云何想？想有無量種種，貪想、恚想、害想。諸不善覺從此而生。比丘！貪想、恚想、害想、貪覺、恚覺、害覺，及無量種種不善。云何究竟滅盡？於四念處繫心，住無[6]相三昧，修習多修習。惡、不善法從是而滅，無餘永盡，正以此法。」(大正2，72a21-28)[6]相＝想【明】。


【2】印順法師，《空之探究》p.34-p.46。


� 無願，參見《增壹阿含經》卷16〈24 高幢品〉：「云何名為無願三昧？所謂無願者，於一切諸法，亦不願求，是謂名為無願三昧。」(大正2，630b8-10)


� 參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19(大正11，476a18-21)。


� 視瞻：形容顧盼的神態。《宋書‧武帝紀上》：“劉裕龍行虎步，視瞻不凡，恐不為人下，宜蚤為其所。”（《漢語大詞典﹙十﹚》p.332）


� 攝：執持。（《漢語大詞典﹙六﹚》p.970）


� 寤寐：醒與睡。常用以指日夜。《詩‧周南‧關雎》：“窈窕淑女，寤寐求之。﹙《漢語大詞典﹙三﹚》p.1603﹚


� 飲＝飯【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，61d，n.9) 


� 進止：舉止，行動。﹙《漢語大詞典（十）》p.978﹚


� 參見：【1】《雜阿含經》卷19﹙535經﹚：「所謂四念處，何等為四？身身觀念處；受；心；法法觀念處。」(大正2，139b7-8)；印順法師，《雜阿含經論會編（中）》p.236。


【2】《雜阿含經》卷20﹙537經﹚：「何等為四念處？內身身觀念處，精勤方便，正念、正知，調伏世間貪憂；如是外身，內外身；內受，外受，內外受；內心，外心，內外心；內法，外法，內外法觀念處：精勤方便，正念、正知，如是調伏世間貪憂。尊者舍利弗！是名四念處修習、多修習，成此大德神力。」」(大正2，139c23-29)；印順法師，《雜阿含經論會編（下）》p.425。


� 恭肅：恭敬嚴肅。﹙《漢語大詞典﹙七﹚》p.508﹚


� 案：問訊＝請安。參見《中阿含經》卷59〈例品〉第4：「爾時，拘薩羅王波斯匿，聞沙門瞿曇遊欝頭隨若，在普棘刺林。拘薩羅王波斯匿聞已，告一人曰：汝往詣沙門瞿曇所，為我問訊：聖體康強，安快無病，起居輕便，氣力如常耶？」(大正1，792c15-19)


� 祠＝祀【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，61d，n.10) 


案：天祠＝天廟，祭祀諸天神、祈福之處所。參見《方廣大莊嚴經》卷4〈入天祠品〉第8：「是時，釋種耆舊詣輸檀王所，白言：大王！今者可將太子謁於天廟，以祈終吉。」(大正3，558a10-11)


� 我＝民【宋】。(大正26，61d，n.11) 


� 潰＝憒【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，61d，n.12) 


� 屬〔ㄕㄨˇ〕：親屬。（《漢語大詞典（四）》p.64）


垢〔ㄍㄡˋ〕：1.污濁，穢惡。2.污穢、肮髒的東西。（《漢語大詞典（二）》p.1100）


� 淨命：參見《成實論》卷10〈雜煩惱品〉第136：「邪命者，以諂誑等五法能得利養，故曰邪命。取要言之，諸出家人所不應作資生之業，謂王使、販賣、活病等業，及所不應取眾生錢穀等；若取，皆名邪命。又比尼所制，以此自活皆名邪命。如《經》中說：優婆塞不應五種販賣。問曰：何以濟命？答曰：如法乞求。以此活命不應邪命。所以者何？以心不淨毀壞善法，不任修道故。又行道者應作是念：「入佛法中為行道故，不為活命。」是故樂善法者，應行淨命。」(大正32，322b17-27)


� 鞭杖：古代刑罰之一。以鞭、杖責罰人。（《漢語大詞典（十二）》p.203）


� 刀矟＝刀槊。槊〔ㄕㄨㄛˋ〕：刀和長矛，泛指兵器。（《漢語大詞典（二）》p.546）


� 調戲：〔1〕詼諧，開玩笑。〔2〕謂以輕佻言行狎弄人。﹙《漢語大詞典（十一）》p.296﹚


�  愍：〔1〕憂傷。〔2〕憐憫，哀憐。﹙《漢語大詞典（七）》p.650﹚


� 愁悴：亦作“愁瘁”。憂傷憔悴。﹙《漢語大詞典（七）》p.623﹚


� 案：少勢力，比喻少力，不易斷除煩惱；多勢力，喻斷煩惱力道強，因具福德智慧故。


� 淚乳血海：參見《大莊嚴論經》卷14：「能轉法輪，令淚乳血海皆悉乾竭，得禪定海深無崖限。」(大正4，335a8-10)


� 破：〔1〕破壞，損壞，使碎裂。〔2〕破亡，衰敗，毀滅。﹙《漢語大詞典（七）》p.1024﹚


� 傲誕：驕傲放誕。﹙《漢語大詞典（一）》p.1589﹚


放誕：放縱不羈。﹙《漢語大詞典（五）》p.450﹚


� 由：通“猶”。欲，想要。《墨子‧明鬼下》：“齊君由謙殺之，恐不辜；猶謙釋之，恐失有罪。”王念孫《讀書雜志‧墨子三》：“由、猶，皆欲也。謙與兼同。言欲兼殺之兼釋之也。” ﹙《漢語大詞典（五）》p.93﹚  案：指欲望太多。


� 小：通“少”。《韓非子‧飭令》：“朝廷之事，小者不毀。”王先慎集解：“《商子》‘小’作‘少’。” ﹙《漢語大詞典（二）》p.1585﹚


� 果＝卑【宋】。(大正26，62d，n.1) 


� 印順法師，《佛法概論》p.198：「傳說：在家弟子能證得阿那含──第三果，出家能證得阿羅漢──第四果。如在家的得四果，那一定要現出家相。在家人不離世務，忙於生計，不容易達到究竟的境界。所以比喻說：『孔雀雖有色嚴身，不如鴻雁能遠飛』。但也不是絕對不能的，不過得了四果，會出家而已，所以北道派主張在家眾也有阿羅漢。」


� 愈：病情痊愈。《孟子‧滕文公上》：“今吾尚病，病愈，我且往見。” ﹙《漢語大詞典（七）》p.630﹚


� 衰耗：亦作“衰秏”。1.衰落困乏。晉‧干寶《搜神記》卷九：“蜀賈至長安，聞之，乃厚賂婢。婢竊鉤與賈。張氏既失鉤，漸漸衰耗。”2.衰弱虧損。《史記‧孝武本紀》：“昔東甌王敬鬼，壽至百六十歲。後世謾怠，故衰秏。”《後漢書‧王充傳》：“年漸七十，志力衰耗。”﹙《漢語大詞典（九）》p.28﹚


� 案：指僧團的「六和敬」。


� 孤窮：1.孤立危急。2.孤苦失意，孤獨窮困。﹙《漢語大詞典（四）》p.212﹚


� 舍〔ㄕㄜˋ〕：休息，止息。舍〔ㄕㄜˇ〕：放棄，捨棄。﹙《漢語大詞典（八）》p.1082﹚


� 歸：結局，歸宿。《易‧繫辭下》：“天下同歸而殊塗。”﹙《漢語大詞典（五）》p.367﹚；另參考：歸處＝歸依。﹙《漢語大詞典（五）》p.367﹚


� 擔〔ㄉㄢ〕：〔1〕背負，負載。晉‧干寶《搜神記》卷十六：“鬼便先擔定伯數里。”〔2〕承當。《二刻拍案驚奇》卷一：“有本錢的人，不肯擔這樣干繫，幹這樣沒要緊的事。”


擔〔ㄉㄢˋ〕：用以計成挑的東西。宋‧吳坰《五總志》：“公笑而卻之曰：‘縱得一擔，能值幾何？’”﹙《漢語大詞典（六）》p.921﹚


� 會：會合，聚會。宋‧范仲淹《岳陽樓記》：“遷客騷人，多會于此。”﹙《漢語大詞典（五）》p.782﹚


� 流：生死流。


� 栰＝筏〔ㄈㄚˊ〕：水上交通工具。用竹或木編排而成，或用牛羊皮等製囊而成。﹙《漢語大詞典（四）》p.212﹚


� [漂*寸]＝漂【宋】【元】【明】。(大正26，62d，n.2) 


� 樑＝梁【宋】【元】【明】。(大正26，62d，n.3) 


� 事故：事情，問題。唐‧白居易《對酒勸令公開春游宴詩》：“自去年來多事故，從今日去少交親。” ﹙《漢語大詞典（一）》p.544﹚


� 圍：包圍。《左傳‧隱公五年》：“宋人伐鄭，圍長葛。” ﹙《漢語大詞典（三）》p.650﹚


� 幢〔ㄔㄨㄤˊ〕：〔1〕一種旌旗。垂筒形，飾有羽毛、錦繡。古代常在軍事指揮、儀仗行列、舞蹈表演中使用。《韓非子‧大體》：“車馬不疲弊於遠路，旌旗不亂於大澤，萬民不失命於寇戎，雄駿不創壽於旗幢。”〔2〕佛教的一種柱狀標幟，飾以雜彩，建於佛前，表示麾導群生、制伏魔眾之意。後用以稱經幢，即寫經於其上的長筒圓形綢繖；亦用以稱石幢，即刻經於其上的石柱形小經塔。唐白居易《如信大師功德幢記》：“幢高若干尺，圜若干尺，六隅七層，上覆下承，佛儀在上，經咒在中，記讚在下。”﹙《漢語大詞典（三）》p.761﹚


� 憧＝幢【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，62d，n.4) 


� （則）＋有【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，62d，n.5) 


� 歸處：歸依。《詩‧曹風‧蜉蝣》：“心之憂矣，於我歸處。”鄭玄箋：“歸，依歸。” ﹙《漢語大詞典（五）》p.367﹚


[1]參見瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》〈釋經論部〉12，p.215﹚：「所依賴的迷的世界，即凡夫依賴的六趣。」


[2]歸趣：指歸，意向。晉‧杜預《春秋經傳集解》序：“其經無義例，因行事而言，則傳直言其歸趣而已。（《漢語大詞典（五）》，p.367）


� 榛〔ㄓㄣ〕：草木叢生貌。亦以形容荒廢，衰敗。﹙《漢語大詞典（四）》p.1201﹚


� 參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19﹙大正11，476a24-c21﹚。


� 瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》釋經論部12，p.245：以下說法參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19﹙大正11，476c﹚。


� 次第：依次﹙《漢語大詞典（六）》p.1434﹚


� 則：做。﹙《漢語大詞典（二）》p.695﹚


� 布薩：參見印順法師《華雨集第二冊》p.179-180：「釋尊時，印度一般神教，都有…舉行布薩集會的宗教活動；佛教適應世俗，也採取了布薩制。


起初，釋尊成佛十二年內，只說「善護於身口」偈，名為布薩。後來漸漸分別了，大抵在六齋日，信眾們來會，為信眾們說法，信眾們受八支齋戒（就是布薩）；半月半月晚上，僧眾自行集會布薩，說波羅提木叉（俗名「誦戒」）。


布薩，玄奘義譯為「長養」，義淨義譯為「長養淨」。《薩婆多部律攝》，解釋為：「長養善法，持自心故」；「增長善法，淨除不善」，與《毘尼母經》的「斷，名布薩」，「清淨，名布薩」，大意相同。古人意譯為「齋」，最為適當；「洗心曰齋」，布薩本為淨化自心的宗教生活。」


� 自恣：梵語 pravāraṇā。音譯鉢利婆剌拏、鉢和羅。意譯滿足、喜悅、隨意事。乃隨他人之意自己舉發所犯之過錯。夏安居之竟日，清眾舉示自身於見、聞、疑等三事中所犯之罪，面對其他比丘懺悔之，懺悔清淨，自生喜悅，稱為自恣。﹙《佛光大辭典》p.2529﹚


� 著〔ㄓㄨㄛˊ〕：3.穿，戴。“《晉書‧宣帝紀》：帝使軍士二千人著軟材平底木屐前行。”4.放置，安放。《後漢書‧西域傳‧于窴》：“于窴王令胡醫持毒藥著創中，故致死耳。”﹙《漢語大詞典（九）》p.430﹚


� 即「五分法身香」。


� 持：擁有。﹙《漢語大詞典（六）》p.547﹚


� 趣：通“取”。僅僅。北齊．顏之推《顏氏家訓‧止足》：“人生衣趣以覆寒露，食趣以塞飢乏耳。”盧文弨注：“趣者，僅足之意，與《孟子》‘楊子取為我’之取同。” ﹙《漢語大詞典（九）》p.1142﹚


� 支：支撐，維持。《左傳‧定公元年》：“天之所壞，不可支也；眾之所為，不可奸也。”﹙《漢語大詞典（四）》p.1373﹚


� 瘡：傷口。﹙《漢語大詞典（八）》p.348﹚


� 膏〔ㄍㄠˋ〕：灌注塗抹使之美潤或滑潤。元‧揭傒斯《送畢申達棄官歸養》詩序：“車既膏，馬既秣，凡工為文辭者皆詩以送之。” ﹙《漢語大詞典（六）》p.1361﹚


� 世八法：參見《增壹阿含經》卷39〈馬血天子問八政品〉第43：「爾時，世尊告諸比丘：有世八法隨[生>世]迴轉，云何為八？一者利，二者衰，三者毀，四者譽，五者稱，六者譏，七者苦，八者樂。是謂比丘有此八法隨世迴轉。諸比丘！當求方便除此八法。」(大正2，764, b14-18)


� 案：對，「衰、毀、譏、苦」無憂；對「利、譽、稱、樂」無喜。


� 縶〔ㄓˊ〕：引申為拴縛。﹙《漢語大詞典（九）》p.977）


� 山＝止【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，62d，n.6) 


�《雜阿含經》卷43（1171經）：「如是我聞：一時，佛住拘睒彌國瞿師羅園。爾時、世尊告諸比丘：『譬如士夫遊空宅中，得六種眾生：一者、得狗，即執其狗，繫著一處，次得其鳥，次得毒蛇，次得野干，次得失收摩羅，次得獼猴，得斯眾生，悉縛一處。其狗者樂欲入村，其鳥者常欲飛空，其蛇者常欲入穴，其野干者樂向塚間，失收摩羅者長欲入海，獼猴者欲入山林。此六眾生悉繫一處，所樂不同，各各嗜欲到所安處，各各不相樂於他處而繫縛故，各用其力，向所樂方而不能脫。


如是六根種種境界，各各自求所樂境界，不樂餘境界。眼根常求可愛之色，不可意色則生其厭；耳根常求可意之聲，不可意聲則生其厭；鼻根常求可意之香，不可意香則生其厭；舌根常求可意之味，不可意味則生其厭；身根常求可意之觸，不可意觸則生其厭；意根常求可意之法，不可意法則生其厭。


此六種根，種種行處，種種境界，各各不求異根境界。此六種根，其有力者，堪能自在隨覺境界。如彼士夫，繫六眾生於其堅柱，正出用力，隨意而去；往反疲極，以繩繫故，終依於柱。諸比丘！我說此譬，欲為汝等顯示其義。六眾生者，譬猶六根；堅柱者，譬身念處。若善修習身念處，有念、不念色，見可愛色則不生著，不可愛色則不生厭。耳、聲，鼻、香，舌、味，身、觸，意、法，於可意法則不求欲，不可意法則不生厭。是故比丘！當勤修習，多住身念處』。佛說此經已，諸比丘聞佛所說，歡喜奉行。」(大正2，313a14-b13)


另參見：印順法師，《雜阿含經論會編（上）》p.330-p.331。


� 恩愛奴：


【1】《十住毘婆沙論》卷7〈歸命相品〉第14：「僧者，四向四果。眾者，於佛法中受出家者相。具持諸戒未有果向不分別，如是僧以離恩愛奴，故名為貴僧。」(大正26，55a22-24)


【2】《十住毘婆沙論》卷13〈略行品〉第27：「弊人樂事務，樂多誦外經；癡人樂睡眠，樂共聚眾語；雖願欲作佛，而深著利養，是恩愛奴僕，迷悶於佛道。」(大正26，93b14-17)


� 慕尚：向〔嚮〕往推崇。﹙《漢語大詞典（七）》p.673）


� 羅＋（緊那羅）【明】。(大正26，62d，n.7) 


� 案：此「舍利流布」可能指涉「法身舍利」，參考《大寶積經》卷43〈尸波羅蜜品〉第7：「舍利子！我涅槃後具滿千歲，彼佛方乃入般涅槃，正法住世滿於千歲，流布舍利遍益世間，亦如我今般涅槃後，舍利流布遍益之相。」(大正11，253a2-5)。亦有可能指「生身舍利」，例如：以神力自碎身骨為舍利。


� 參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19﹙大正11，476c25-29﹚


� 詣：1.晉謁，造訪。2.前往，到。﹙《漢語大詞典（十一）》p.197﹚


� 乏＝之【宮】。(大正26，63d，n.1) 


� 造：到，去。《周禮‧地官‧司門》：“凡四方之賓客造焉，則以告。”鄭玄注：“造，猶至也。”…《廣雅‧釋言》云：‘造，詣也。’﹙《漢語大詞典（十）》p.898﹚


� 摩多羅迦：參考印順法師，《說一切有部為主的論書與論師之研究》p.27-p.29：


摩呾理迦mātṛkāmātikā，或音譯為摩窒里迦，摩呾履迦，摩得勒迦，目得迦，摩夷等；義譯為母，本母，智母，行母等。此名，從māt（母）而來，有「根本而從此引生」的意思。


…古典的摩呾理迦，有兩大類：屬於毘奈耶的，屬於達磨的。


〔1〕屬於毘奈耶的，如《毘尼母經》，《十誦律》的〈毘尼誦〉等…。


〔2〕屬於達磨的摩呾理迦，出於說一切有部（譬喻師）的傳述，如《根本說一切有部毘奈耶雜事》卷40（大正24，408b）說：


摩窒里迦……所謂四念處，四正勤，四神足，五根，五力，七菩提分，八聖道分，四無畏，四無礙解，四沙門果，四法句，無諍，願智，及邊際定，空，無相，無願，雜修諸定，正入現觀，及世俗智，苫摩他，毘缽舍那，法集，法蘊，如是總名摩窒里迦。


…摩呾理迦的意義…如《毘尼母經》卷1（大正24，801a）說：「母經義者，能決了定義，不違諸經所說，名為母經」。


摩呾理迦的體裁，是「標目作釋」。標目如母；從標起釋，如母所生。依標作釋，能使意義決定明了。


以「法」──《契經》來說：《契經》是非常眾多的，經義每是應機而出沒不定的。集取佛說的聖道項目，稱為摩呾理迦。給予明確肯定的解說，成為佛法的準繩、修持的定律。有「決了定義」的摩呾理迦，就可依此而決了一切經義。在古代經律集成（決了真偽）的過程中，摩呾理迦是重要的南針。「法」的摩呾理迦，在《契經》集成後，《阿毘達磨》發展流行，摩呾理迦的意義與作用，也就失去了重要性。


� 菩薩藏：二「藏」之一，與「聲聞藏」相對；大乘經之別名。參見瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》〈釋經論部〉12，p.143﹚


� 納衣：貧民所穿的粗布衣。﹙《漢語大詞典（九）》p.785﹚


� 褐衣：粗布衣服，古代貧賤者所穿。﹙《漢語大詞典（九）》p.112﹚


� 勸化：宣傳教義，使人感悟向善﹙《漢語大詞典（二）》p.825﹚。


《釋氏要覽》卷1：「《三千威儀經》云：出家所作事務有三：一、坐禪，二、誦經，三、勸化。眾事若具足三事，是應出家人法。若不行者，是徒生、徒死。」(大正54，265b7-10)


另案：「勸化人」可能指「說法者」。參見印順法師《印度佛教思想史》p.61：「各各為人（生善）悉檀」是「滿足希求…為諸天世人隨時說法，集為《增一〔阿含〕》，是勸化人所習。


� 波＝婆【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，63d，n.2)


� 阿波陀那：梵語 avadāna，巴利語 apadāna 之音譯。略作婆陀。意譯為譬喻、出曜、解語。佛所說之經典，依其內容、形式之不同而分類為十二種，稱為十二部經。阿波陀那即十二部經之一。凡經典中，以譬喻或寓言方式說明深遠甚妙教義之部分，即稱阿波陀那。﹙《佛光大辭典》p.3631﹚


《印度佛教思想史》p.203：「十二分教中的「譬喻」，音譯為阿波陀那Avadāna，義譯為「出曜」或「日出」；「譬喻」是偉大的光輝事跡。無論是佛的，佛弟子的，一般出家在家的，凡有崇高的德行，都閃耀著生命的光輝，為佛弟子所景仰。


此外，如『蛇喻經』，『象跡喻經』的喻，原文為aupamya。還有比量中的喻，原文為dṛṣṭânta。後二者，都是對於某一義理，為了容易理解，舉事來比況說明，與阿波陀那，本來是完全不同的。但在佛法的傳布中，阿波陀那──譬喻；佛傳的事跡──「因緣」（也稱為阿波陀那）；「授記」；佛弟子及世人的傳記，或是傳說；通俗的比喻：都在宣說佛法時，用作譬況或舉事例來說明而統一起來，泛稱譬喻或因緣。」


� 行＝已習學【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，63d，n.3)


� 諸部，指五尼柯耶（五部）：印順法師《原始佛教聖典之集成》p.89-90：傳於錫蘭的，以巴利語記錄的，銅鍱部的「經藏」…共分五尼柯耶（五部）：Ⅰ.Dīghanikāya（長部）Ⅱ.Majjhima-nikāya（中部）Ⅲ.saṁyutta Nikāya（相應部）Ⅳ.Aṅguttaranikāya（增支部）Ⅴ.Khuddaka-nikāya（小部）。


� 《利眾經》：印順法師，《永光集》p.30：《智論》來說，〔僧叡〕他筆受的譯文，也還不是很理想的。如《義品》，在《論》中譯成六種名稱：或譯為〔1〕《阿他婆耆經》（Arthavargīya），這是《義品》的音譯；或譯作〔2〕《義品偈》；或譯為〔3〕《眾義經》，那是因為《義品》有十六章（眾義）的關係；或譯〔4〕《利眾經》，「利眾」就是「眾」義，「利」與「義」相通；或譯為〔5〕《佛說利眾經》；或譯為〔6〕《佛利眾生經》，譯「眾」為「眾生」，那就與原義不合了！


� 《原始佛教聖典之集成》p.543-544：「優陀那」，〔在〕《大智度論》有三義：


1.無問自說的「優陀那」（與瑜伽的為了正法久住，不請而自說相近）：所舉的頌，如《雜阿含》所說。然「優陀那」，僅是經中，「無我無我所，是事善哉」二句。「略開問端」，以引起弟子的請說，是重在無問自說。不過，「是事善哉」，也是稱讚的話，與《大般涅槃經》所說相近。


2.引《大般若經》說，這雖是大乘經，但所取的意義，只是讚歎辭。讚歎，是「感興語」。


3.所說的「抄集要偈」，內容與《法句》偈合。《法句》（dhammapada），梵本作Udānavarga（「優陀那品」）。漢譯有《法集要頌經》；「集要頌」，是「優陀那」的意譯（「法優陀那」）。「諸有集眾妙事，皆名優陀那」，「優陀那」已成為偈頌集的通稱。…「優陀那」是「集施」、「集散」的意思。


� 波羅＋（蜜）【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，63d，n.4)


� 法句，Dhammapada 之譯。


�《波羅延》、《法句》：參見印順法師《華雨集第三冊》p.39-p.40：「釋尊在世時，聖典的集成部類，至少有〔1〕《法句》，〔2〕《義品》，〔3〕《波羅延》，〔4〕《鄔陀南》，〔5〕《波羅提木叉》──五種。〔1〕《法句》，是德行（法）的類集。〔2〕《義品》，或譯作《義足》，《義句》，是甚深義的類集。〔3〕《波羅延》，譯為彼岸道，是到彼岸（涅槃）的法門。〔4〕《鄔陀南》，譯為（無問）自說，是釋尊因物因事而說的感興語；這與詩教六義的「興」一樣。這四類，或是佛說的，或是佛與弟子的問答；還有編集者的敘述語。文體方面，都是易於傳誦的偈頌。〔5〕《波羅提木叉》（別解脫），是佛所制的成文法典。」


� 修＝其【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，63d，n.5)


� 參見：瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》釋經論部12，p.248：《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19：「若在寺廟及往聚落，有所言說善護口業。」(大正11，477a5-6)


� 詳＝庠【宮】。(大正26，63d，n.6)


� 案，觀時觀土：看時機、看地點。


� 匱＝遺【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，63d，n.7) 


遺惜：謂因吝惜而遺漏未遍及。《宋書‧夷蠻傳‧迦毗黎國》：“國中眾生，奉順正法，大王仁聖，化之以道，慈施群生，無所遺惜。” ﹙《漢語大詞典（一）》p.981﹚


� 將護：衛護。﹙《漢語大詞典（七）》p.805﹚


� 市易：交易，貿易。﹙《漢語大詞典（三）》p.683﹚


� 參見：瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》釋經論部12，p.249：《大寶積經》卷82：「若有比丘未定位者，須衣施衣，須鉢施鉢；勸彼比丘發無上心。」(大正11，477a13-14)


� 【1】參見《大寶積經》卷82〈郁伽長者會〉第19﹙大正11，477a13-15﹚


【2】財施攝、法施攝：參見《大般若波羅蜜多經》卷380〈諸功德相品〉第68：「菩薩摩訶薩以二種施攝諸有情。何等為二？一者財施，二者法施。…諸菩薩摩訶薩行深般若波羅蜜多方便善巧，於諸有情行財施已，復善安立諸有情類，令住無上安隱法中，乃至令得一切智智。善現！是為菩薩摩訶薩行深般若波羅蜜多所有甚奇希有之法。」(大正6，963c2-964b2)


� 參見：瓜生津隆真《十住毘婆沙論Ⅰ》﹙《新國譯大藏經》釋經論部12， p.249：《大寶積經》卷82：「捨於身命守護正法。長者！在家菩薩見病比丘，捨自肉血令彼病愈。」(大正11，477a17-18)


� 六十二＝九十六【宋】【元】【明】【宮】。(大正26，63d，n.8)


� 示教利喜：參見：


〔1〕《大方便佛報恩經》卷3〈論議品〉第5：「佛言：善來比丘！鬚髮自落袈裟著身。佛為說法，示教利喜；即得道果，三明六通，具八解脫。」(大正3，141c15-17)


〔2〕《大智度論》卷54〈天主品〉第27：「示者，示人好醜、善不善、應行不應行；生死為醜、涅槃安隱為好；分別三乘、分別六波羅蜜－－如是等名示。教者，教言汝捨惡行善是名教。利者，未得善法味故，心則退沒，為說法引導令出：『汝莫於因時求果，汝今雖勤苦，果報出時大得利益！』令其心利，故名利。喜者，隨其所行而讚歎之，令其心喜－－若樂布施者讚布施則喜，故名喜，以此四事莊嚴說法。」(大正25，445a20-28)


� 決定心：參見：〔1〕《大寶積經》卷34：「精進諸菩薩，於施無疑惑，安住決定心，勤修於布施，如是布施心，成就殊勝福，菩薩勤修習，當證佛菩提。」(大正11，190a18-21)


〔2〕《大方廣佛華嚴經》卷8〈菩薩十住品〉第11：「諸佛子！何等是菩薩摩訶薩正心住？此菩薩聞十種法得決定心。何等為十？〔1〕所謂聞讚佛毀佛，於佛法中心定不動。〔2〕聞讚法毀法，於佛法中心定不動。〔3〕聞讚毀菩薩，於佛法中心定不動。〔4〕聞讚毀菩薩所行法，於佛法中心定不動。〔5〕聞眾生有量無量，於佛法中心定不動。〔6〕聞眾生有垢無垢，於佛法中心定不動。〔7〕聞眾生易度難度，於佛法中心定不動。〔8〕聞法界有量無量，於佛法中心定不動。〔9〕聞法界若成若壞，於佛法中心定不動。〔10〕聞法界若有若無。於佛法中心定不動，是為十。」(大正9，445c4-15)


〔3〕《十住經》卷1〈歡喜地〉第1：「諸佛子！菩薩摩訶薩成就如是淨治地法，名為安住菩薩歡喜地。菩薩如是安住歡喜地，發諸大願，生如是決定心。所謂：我當供養一切諸佛，皆無有餘。一切供養之具隨意供養，心解清淨。發如是大願廣大如法性，究竟如虛空，盡未來際，盡供養一切劫中所有諸佛，以大供養具，無有休息。」(大正10，501a10-17)


� 出息：收益。《北齊書‧蘇瓊傳》：“道人道研為濟州沙門統，資產巨富，在郡多有出息，常得郡縣為徵。”﹙《漢語大詞典（二）》p.472﹚
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