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〈初品中欲住六神通‧釋論第四十三〉
(大正25，264a16~270b5)  
厚觀院長指導‧天慧編排‧2005/05/21
壹、引經

菩薩摩訶薩欲住六神通
，當學般若波羅蜜。
論釋
一【釋「欲住六神通」意】

問曰：如〈讚菩薩品〉
中言：「諸菩薩皆得五神通（bodhisattvAH paJcAbhijJAH）」，今何以言「欲住六神通（bodhisattvaH SaDabhijJatAyAM sthAtukAmaH）」？
答曰：【五通菩薩所得，六通佛所得】
五通是菩薩所得，今欲住六神通是佛所得；若菩薩得六神通，可如來難！
二【菩薩得五通與六通】（導師《智論》筆記（上）A051，p.88）
問曰：〈往生品〉中說：「菩薩住六神通至諸佛國」
，云何言「菩薩皆得五通」？
答曰：【二種漏盡神通】（導師《智論》筆記（下）J036，p.524）
第六漏盡神通有二種：一者漏（Asrava）、習（vAsanA）俱盡，二者漏盡而習不盡。
【約習盡不盡分別】（導師《智論》筆記（上）A051， p.88）
習不盡，故言「皆得五通」；
漏盡，故言「住六神通」。
【因論生論．菩薩若漏盡如何受生】
問曰：若（264b）菩薩漏盡（kSINAsrava），云何復生（upapatti）？云何受生（upapattiparigraha）？一切受生皆由愛相續故有，譬如米雖得良田，時澤終不能生。
諸聖人愛糠已脫故，雖有有漏業（sAsravakarman）生因緣（upapattihetupratyaya），不應得生。
答曰：
答一【菩薩以煩惱習因緣受法性生身】
先已說：「菩薩入法位住阿鞞跋致地，末後肉身盡，得法性生身」
；
雖斷諸煩惱，有煩惱習因緣故，受法性生身，非三界生也。
【阿羅漢雖惑盡，習未盡、無悲願故不生】
問曰：阿羅漢煩惱已盡，習亦未盡，何以不生？
答曰：阿羅漢無大慈悲，無本誓願度一切眾生；又以實際作證，已離生死故。 

答二【此中菩薩未漏盡，故言「欲得六神通」】

復次，先已答「有二種漏盡」，此中不說菩薩得漏盡通，自言「欲得六神通者，當學般若波羅蜜。」
三【六神通義】

六神通義，如〈後品〉
中佛所說，上〈讚菩薩品〉
亦已說菩薩五神通義。
四【菩薩取通之用意與次第】

問曰：神通有何次第？

答曰：
（一）【無希奇事，眾生難度
，故先取身如意通】

菩薩離五欲，得諸禪，有慈悲故，為眾生取神通，現諸希有奇特之事，令眾生心清淨。何以故？若無希有事，不能令多眾生得度。
【三種（如意）神通】（導師《智論》筆記（上）A051，p.88）
1【身輕遠飛】
菩薩摩訶薩作是念已，繫心身中虛空，滅麁重色相，常取空輕相，發大欲精進心，智慧籌量心力能舉身。
未籌量已，自知心力大能舉其身，譬如學趠
；常壞色麁重相，常修輕空相，是時便能飛。
2【變化諸物】
二者亦能變化諸物，令地作水，水作地；風作火，火作風，如是諸大皆令轉易。
令金作瓦礫，瓦礫作金，如是諸物各能令化。
變地為水相，常修念水令多不復憶念地相，是時地相如念即作水，如是等諸物皆能變化。
2-1【神通轉變與一切入之異】（導師《智論》筆記（上）A051，p.88）
問曰：若爾，與一切入（kRtsnAyatana）有何等異？
答曰：【調柔正入】（導師《智論》筆記（上）A051，p.88）
一切入是神通初道。
先已一切入、背捨、勝處柔伏（264c）其心，然後易入神通。
【自見，自他見】（導師《智論》筆記（上）A051，p.88）
復次，一切入中，一身自見地變為水，餘人不見
；
神通則不然，自見實是水，他人亦見實水。
【因論生論 — 入一切入餘人不能見之理由】

問曰：一切入亦是大定，何以不能令是
實水己身、他人皆見？
【遍不遍】（導師《智論》筆記（上）A051，p.88）
答曰：一切入觀處廣，但能令一切是水相，而不能令實是水；
神通不能遍一切，而能令地轉為水便是實水。

以是故二定力各別。
2-2【二定變化事，因一切法無定相故皆實】

問曰：二定變化事為實為虛？若實，云何石作金，地作水？
若虛，云何聖人而行不實？
答曰：皆實，聖人無虛也！

三毒已拔故，以一切法各各無定相故，可轉地或作水相；
如酥、膠、蠟是地類，得火則消，為水則成濕相，水得寒則結成氷而為堅相。
石汁作金，金敗
為銅，
或還為石。
眾生亦如是，惡可為善，善可為惡。
以是故，知一切法無定相故，用神通力變化，實而不誑，若本各各定相，則不可變。
3【隨意自在】

三者，諸賢聖神通，於六塵
中隨意自在，見好能生厭想，見醜能生樂想，亦能離好醜想行捨心。

是名三種神通；此自在神通唯佛具足。

（二）【為聞遠微細眾生聲，次求天耳通】

菩薩得是神通，遊諸佛國於諸異國語言不同，及在遠微細眾生不聞故，求天耳通（divyaZrotra），常憶念種種多眾大聲取相修行，常修習故，耳得色界四大造清淨色，得已便得遠聞，於天人音聲麁細、遠近，通達無礙。
1、【因論生論．引《禪經》六通次第問難，先求如意通之用意】
問曰：如《禪經》
中說：
「先得天眼（divyacakSus），見眾生而不聞其聲故求天耳通。
既得天眼、天耳，見知眾生身形音聲，而不解語言種種憂喜苦樂之辭故，求辭無礙智（niruktipratisaMvid）。
但知其辭而不知其心故，求知他心智（265a）（paracittajJAna）。
知其心已，未知本所從來故，求宿命通（pUrvanivAnusmRti）。
既知所來
欲治其心病故，求漏盡通（AsravakSaya）。
得具足五通已，不能變化故，所度未廣，不能降化邪見、大福德人，是故求如意神通（RddhyabhijJA）。」 
應如是次第，何以故先求如意神通
？

答曰：答一【如意神通度人多故先說】
眾生麁者多，細者少，是故先以如意神通；如意神通能兼麁細，度人多故，是以先說。
答二【天眼易得故多先求】

復次，諸神通，得（prApti）法異、數（saMkhyA）法異。
得法者，多先求天眼，以易得故。
行者用日月、星宿、珠火，取是等光明相，常懃精進善修習故晝夜無
異，若上、若下、若前、若後，等一明徹無所罣礙，是時初得天眼神
通。餘次第得（《禪經》天耳通等），如先說。
答三【引佛證悟之夜得神通的順序】

復次，佛如所自得，為人說次第。
佛初夜分得一通一明，所謂如意通、宿命明；
中夜分得天耳通、天眼明；
後夜分得知他心智通、漏盡明。
求明用功重，故在後說；通、明次第得，如四沙門果，大者在後。
2、【天眼雖易得，菩薩不先求得之理由】

問曰：若天眼易得故在前，菩薩何以不先得天眼？

答曰：【凡人根鈍，先求天眼】
菩薩於諸法皆易無難，餘人鈍根故，有難有易。
【為降魔故，菩薩先求如意神通】

復次
，初夜時（prathame yAme），魔王來欲與佛戰，菩薩以（如意）神通力種種變化，令魔兵器皆為瓔珞。
降魔已續念：「神通欲令具足」，生心即入，便得具足神通。
降魔已自念：「一身云何得大力？」便求宿命明，自知世世積福德力故。
中夜時（madhyame yAme），魔即還
去寂寞無聲，慈愍一切故，念魔眾聲，生天耳神通及天眼明；
用是天耳聞十方五道眾生苦樂聲，聞聲已欲見其形，而以障蔽不見，故求天眼。
後夜時（paZcime yAme），既見眾生形，欲知其心，故求他心智。

知眾生心（265b）皆欲離苦求樂，是故菩薩求漏盡神通，於諸樂中漏盡最勝，令眾生得之。
【因論生論．釋難何以菩薩「既見眾生，不知其心」】

問曰：菩薩已得無生法忍（anutpattikadharmakSAnti），世世常得果報神通，今何以自疑「既見眾生，而不知其心」？
答曰：【方便受人法】
有二種菩薩：一者法性生身菩薩（dharmadhAtujakaya），二者為度眾生故，方便受人法（manuSyadharma），身生淨飯王家，出四城門，問老、病、死人，是菩薩坐樹王下具六神通。
【行人法】

復次，菩薩神通先有而未具足，今於三夜所得，是佛神通；行人法故，自疑無咎。
3、【神通次第異說】

問曰：六神通次第，常初天眼後漏盡通，亦有不爾時耶？
答曰：多先天眼後漏盡智，或時隨所好修，或先天耳或先神足。
有人言：初禪，天耳易得，有覺觀四心故。
二禪，天眼易得，眼識無故、心攝不散故。
三禪，如意通易得，身受快樂故。
四禪，諸通皆易得，一切安隱處故。
（三）【宿命之三神通義】
宿命等三神通義，如「十力」
中說 。
貳、引經

欲知一切眾生意所趣向，當學般若波羅蜜。
論釋
一【他心通所緣境有限度】

問曰：六通中已說「知他心通」，今何以重說？
答曰：【他心通所知】（導師《智論》筆記（上）A051，p.88）
知他心通境界少，但知欲界、色界現在眾生心心數法
，不知過去、未來及無色界
眾生心心數法。
【他心通在四禪】（導師《智論》筆記（上）A051，p.88）
凡夫通，於上四禪地
，隨所得通處已下
，遍知四天下眾生心心數法；
聲聞通，於上四禪地，隨所得通處已下，遍知千世界眾生心心數法；
辟支佛通，於上四禪地，隨所得通處已下，遍知百千世界眾生心心數法；
上地鈍根者，不能知下地利根者心心數法；
凡夫不知聲聞心心數法；
聲聞不知辟支佛心心數法；
辟支佛不知佛心心數法；
以是故說「欲知一切眾生（265c）心所趣向，當學般若波羅蜜。」
二【入無礙解脫之他心智，能知一切眾生心心所】

問曰：以何智能知一切眾生心心數法？
答曰：諸佛有無礙解脫（asaGgavimokSa），入是解脫中，能知一切眾生心心數法。
諸大菩薩得相似無礙解脫，亦能知一切眾生心心數法。
新學（Adikarmika）菩薩欲得是大菩薩無礙解脫及佛無礙解脫，以此無礙解脫知一切眾生心心數法。
大菩薩欲得佛無礙解脫。

以是故，雖已說「知他心通」，更說「欲知一切眾生心所趣向，當學般若波羅蜜。」
三【心為去，為不去】

問曰：「心所趣向」，心為去，為不去？

若去，此則無心，猶若死人；

若不去，云何能知
？如佛言：「依意緣法，意識生」，意若不去，則無和合
！
答曰：【心不去不住（無來去）能知他心】（導師《智論》筆記（下）D002，p.239）
心不去、不住而能知，如《般若波羅蜜》中說：「一切法無來無去相。」
云何言心有來去！
又言：「諸法生時無所從來，滅時無所去，」

若有來去即墮常見，諸法無有定相，以是故，但以內六情、外六塵和合生六識，及生六受、六想、六思。
以是故，心如幻化，能知一切眾生心心數法；無有知者，無有見者。
【知眾生心之理】（導師《智論》筆記（上）A059，p.100）
如〈歎摩訶衍品〉中言：
「若一切眾生心心數法，性實有不虛誑者，佛不能知一切眾生心心數法；
以一切眾生心心數法，性實虛誑無來無去，故佛知一切眾生心心數法，」

譬如比丘，貪求者不得供養，無所貪求則無所乏短。

心亦如是，分別取相則不得實法，不得實法故，不能通達知一切眾生心心數法；
若不取相、無所分別，則得實法，得實法故，能通達知一切眾生心心數法，無所罣礙。
【因論生論．眾生諸心皆能知悉否】
問曰：一切眾生諸心可得悉知不？
若悉知，則（266a）眾生有邊；
若不知，何以故說「欲知一切眾生心所趣向」？云何佛有一切種智？
答曰：答一【引佛所言不虛，明眾生諸心皆能知悉】
一切眾生心心數法可得悉知，何以故？如《經》中說：「一切實語中，佛最第一。」若不能悉知一切眾生心得其邊際者，佛何以言「悉知」？亦不名一切智人！而佛語皆實，必應實有一切智人。
答二【智慧及眾生俱無邊】

復次，眾生雖無邊，一切種智亦無邊，譬如函大蓋亦大。
若智慧有邊，眾生無邊者，應有是難；今智慧及眾生俱無邊故，汝難非也！
答三【評以邊、無邊問難無實無益】

復次，若言「有邊、無邊」，此二於佛法中是置答，是十四事虛妄，無實無益故，不應以為難。
【因論生論．佛亦說無邊，邊、無邊何以不實】

問曰：若有邊、無邊二俱不實，而佛處處說「無邊」，如眾生有癡愛已來，無始無邊，十方亦無邊際。
答曰：答一【總說】
眾生無邊，佛智慧無邊，是為實。
答二【邪見】
【著無邊，取相戲論，是邪見】
若人著無邊，取相戲論故，佛說是邪見，譬如世間常、無常，二俱顛倒入十四難中，而佛多以無常度眾生，少用有常。
【著無常，取相戲論，是邪見】

若著無常，取相戲論，佛說是邪見虛妄。
若不著無常，知無常即是苦，苦即是無我，無我即是空。能如是依無常觀，入諸法空便是實，以是故知無常入真諦中。
【十四無記，著因緣故，是邪見】
是實十四難中，以著因緣故，說是邪見。
答三【正義】

【說無常明無邊，令厭生死】

是故，說無常以明無邊，無邊故眾生厭生死長久，譬如波梨國四十比丘，俱行十二淨行
來至佛所，佛為說厭行。
佛問比丘：「五恒河伽（GaGgA），藍牟那（YamunA）
、薩羅由（SarayU）、阿脂羅婆提（AciravatI）、摩醯（MahI），從所來處流入大海，其中間水為多少？」
比丘言：「甚多！」
佛言：「但一人一劫中作畜生時，屠割剝刺，或時犯罪截其手足，斬其身首，如是等血多於此水。
（266b）如是無邊大劫中，受身出血不可稱數，啼哭流淚及飲母乳亦如是。

計一劫中一人積骨過於鞞浮羅大山
（丹注云：此山，天竺以人常見易信，故說也！），如是無量劫中受生死苦。」

諸比丘聞是已，厭患世間，即時得道。

【令心生歡喜受不殺戒，得無邊福】

復次，聞十方眾生無邊故，心生歡喜受不殺戒，得無邊福德。
【明初發意菩薩之功德】

以是因緣故，初發意菩薩，一切世間眾生皆應供養，何以故？為度無邊世界眾生故，功德亦無邊。

                有如是等益，故說無邊。以是故說「悉知一切眾生心所趣向」，如日照天下，一時俱至，無不遍明。 

（導師《智論》筆記（上）A011．p.20-21）
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參、引經

菩薩摩訶薩欲勝一切聲聞、辟支佛智慧，當學般若波羅蜜。
論釋
一【釋聲聞與辟支佛智慧】

（一）【聲聞智慧】

問曰：何等是聲聞、辟支佛智慧？
答曰：以總相、別相，觀諸法實相，是聲聞智慧
，如經中說：「初以分別諸法智慧，後用涅槃智慧。」
分別諸法智慧是別相，涅槃智慧是總相。
復次，知是法為解是法為縛，是流轉是來還，是生是滅，是味是患，是逆是順，是此岸是彼岸，是世間是出世間。
如是等分別二門諸法，名為聲聞智慧。
復次，三種智慧，知五受眾如是集、如是散、如是出，是味、是患、是離，三解脫門相應智。
如是等分別三門諸法。
復次，四種智慧，四念處智，
法智、比智、他心智、世智，

苦智、集智、滅智、道智，

不淨智、無常智、苦智、無我智，

無常智、苦智、空智、無我智，

法智、比智、盡智、無生智。
如是等分別四門諸法。

復次，從苦法智忍慧，乃至空空三昧、無相無相三昧、無作無作三昧智，於其中間所有智慧，盡是聲聞智慧。

略說厭世間，念涅（266c）槃，離三界，斷諸煩惱得最上法，所謂涅槃；是名聲聞智慧。
復次，如〈般若波羅蜜義品〉
中說：「菩薩智慧相，與
聲聞智慧，是一智慧；但無方便、無大誓莊嚴（na mahAsaMnAhasaMnaddha）、無大慈大悲，不求一切佛法，不求一切種智、知一切法；但厭老、病、死，斷諸愛繫，直趣涅槃為異。」
（二）【辟支佛智慧】
問曰：聲聞如是，辟支佛智慧
云何？
答曰：聲聞智慧即是辟支佛智慧，但時節（kAla）、利根（tIkSNendriya）、福德（puNya）有差別。

時  名：佛不在世，亦無佛法，以少因緣出家得道，名辟支佛。
利根異名：法相是同，智慧深入，得辟支佛道，
福德名有相：或一相、二相，乃至三十一相；
若先佛法中得聖法，法滅（saddharmavipralopa）後成阿羅漢，名為辟支佛，身無有相。

有辟支佛，第一疾者四世行，久者乃至百劫行；如聲聞，疾者三世，久者六十劫。

此義先已廣說。

二【菩薩之特勝智慧】
問曰：如佛說有四種沙門果，四種聖人：須陀洹乃至阿羅漢。
五種佛子：須陀洹乃至辟支佛。
三種菩提：阿羅漢菩提、辟支佛菩提、佛菩提。
果中、聖中、佛子中、菩提中皆無菩薩，云何言「菩薩勝一切聲聞、辟支佛智慧」？
答曰：佛法有二種：一者聲聞、辟支佛法，二者摩訶衍法。
聲聞法小故，但讚聲聞事，不說菩薩事。
摩訶衍廣大故，說諸菩薩摩訶薩事，發心（cittotpAda）、修行十地（daZabhUmibhAvanA）入位（niyAmAvakrAnti）、淨佛世界（buddhakSetrapariZodhana）、成就眾生（sattvaparipAcana）、得佛道（abhisaMbodhi）。
此法中說菩薩次佛，應如供養佛，能如是觀諸法相是為福田，能勝聲聞、辟支佛。
【大乘經中處處讚菩薩智慧勝二乘】

如是摩訶衍經中，處處讚菩薩摩訶薩智慧勝聲聞、辟支佛，
【《寶頂經》（RatnakUTasUtra）】

如《寶頂經》中說：「轉輪聖王少一不滿千子，雖有大力，諸（267a）天世人所不貴重。
有真轉輪聖王種，處在胎中，初受七日便為諸天所貴重，所以者何？九百九十九人，不能嗣轉輪聖王種令世人得二世
樂，是雖在胎必能紹胄
聖王，是故恭敬。」

諸阿羅漢、辟支佛，雖得根、力、覺、意
，六神通，諸禪智慧力，於實際得證，為眾生福田，十方諸佛所不貴重；

菩薩雖在諸結使、煩惱、欲縛、三毒胎中，初發無上道意，未能有所作，而為諸佛所貴。以其漸漸當行六波羅蜜，得方便力入菩薩位，乃至得一切種智，度無量眾生，不斷佛種、法種、僧種，不斷天上、世間淨樂因緣故。
又如迦羅頻伽鳥，在[穀-禾+卵]中未出，發聲微妙勝於餘鳥。菩薩摩訶薩亦如是，雖未出無明[穀-禾+卵]，說法議論之音，勝於聲聞、辟支佛及諸外道。

【《明網經》】

如《明網經》
中說：

慧命舍利弗白佛言：「世尊！是諸菩薩所說，若能解者大得功德，何以故？是諸菩薩乃至得聞其名字得大利益，何況聞其所說。
世尊！譬如人種樹，不依於地而欲得其根莖枝葉成其果實，是難可得。諸菩薩行相亦如是，不住一切法，而現住生死。

在諸佛世界，於中自恣樂說智慧法，誰有聞是大智慧，遊戲自恣樂說法，而不發阿耨多羅三藐三菩提意者？」
爾時會中有普華菩薩語舍利弗：「佛說耆年於諸弟子中智慧第一，今耆年於諸法法性不得耶？何以不以大智慧自恣樂說法！」
舍利弗言：「諸佛弟子，如其境界則能有說。」
普華菩薩復問：「法性有境界不？」
舍利弗言：「（267b）無也！」
（普華菩薩）：「若法性無境界，云何耆年言『如其境界則能有說』？」
舍利弗言：「隨所得而
說。」
普華又問：「耆年！以無量相法性為證耶？」
舍利弗言：「爾。」
普華言：「今云何言『隨所得而說』？如所得法性無量，說亦應無量；法性無量非量相。」

舍利弗語普華言：「法性非得相。」
普華言：「若法性非得相，汝離法性得解脫不？」
舍利弗言：「不也！何以故？法性不壞相故。」
普華言：「汝所得聖智，亦如法性耶？」
舍利弗言：「我欲聞法，非說時也。」
普華言：「一切法定在法性中，有聞者、說者不？」
舍利弗言：「無也！」
普華言：「汝何以言『我欲聞法
非說時。』」
舍利弗言：「佛說二人得福無量，一心說者，一心聽者。」
普華言：「汝入滅盡定中能聽法不？」
舍利弗言：「善男子！滅盡定中無聽法也。」
普華言：「汝信受一切法常滅相不？」
舍利弗言：「信是事。」
普華言：「法性常滅無聽法也，何以故？諸法常滅相故！」
舍利弗言：「汝能不起于定而說法不？」
普華言：「無有法非定相者。」
舍利弗言：「若爾者，今一切凡夫皆是禪定。」
普華言：「爾！一切凡夫皆是禪定。」
舍利弗言：「以何等禪定故，一切凡夫皆是？」
普華言：「以不壞法性三昧故，一切凡夫皆是禪定。」
舍利弗言：「若爾者，凡夫、聖人無有差別！」
普華言：「我亦不欲令凡夫、聖人有差別，何以故？諸聖人無有滅法，凡夫人亦無生法，是二皆不出法性等相。」
舍利弗言：「善男子，何等是『法性等相』？」
答言：「耆年得道時，所知見者是。」
又問：「生聖法耶？」「不也。」

「滅凡夫法耶？」「不也。」

「得聖法耶？」「不（267c）也。」

「見知凡夫人法耶？」「不也。」

（普華）：「耆年！以何知見，故得聖道？」
舍利弗言：「凡夫人如，比丘得解脫如，比丘入無餘涅槃如；是如一如如無別
。」
普華言：「舍利弗！是名法性相如、不壞如，用是如，當知一切法皆如。」

舍利弗白佛言：「世尊，譬如大火聚無物不燒；是諸上人所說亦如是，一切法皆入法性。」
【《毘摩羅詰經》】

又如《毘摩羅詰經》（VimalakIrtisUtra）中說：「舍利弗等諸聲聞皆自說言：『我不堪任詣
彼問疾。』各各自說，昔為毘摩羅詰所呵。」

如是等處處經中說「菩薩智慧勝於聲聞、辟支佛。」
三【菩薩智慧勝二乘人之原因】
問曰：何因緣故，菩薩智慧勝聲聞、辟支佛？
答曰：如一
「本生經」（JAtakasUtra）中說：「菩薩智慧於無量阿僧祇劫已來合集眾智，於無量劫中無苦不行，無難不為。為求法故，赴火、投巖、受剝皮苦，出骨為筆，以血為墨，以皮為紙書受
經法。」
如是等為法故，受無量苦；以智慧故，世世供養其師視之如佛。
一切所有經書悉皆誦讀、解說；於無量阿僧祇劫，常思惟籌量，尋求諸法好醜、深淺、善不善、漏不漏、常不常、有無等，思惟分別問難。
為智慧故，供養諸佛及菩薩、聲聞，聽法問難、信受、正憶念、如法行。
如是智慧因緣具足故，云何不勝阿羅漢辟支佛！ 
復次，菩薩智慧，五波羅蜜佐助莊嚴。
有方便力，於一切眾生有慈悲心故，不為邪見所妨。
住十地中，故智慧勢力深大，大
故勝於聲聞、辟支佛。
以大因故，小者自壞。阿羅漢、辟支佛無是事。
以是故言「欲勝聲聞、辟支佛智慧，當學般若波羅蜜。」
肆、引經

（268a）欲得諸陀羅尼門、諸三昧門，當學般若波羅蜜。 

論釋
一【釋陀羅尼與得諸陀羅尼之方便】

「陀羅尼」（DhAraNI）如〈讚菩薩品〉
中說。

「門」者，得陀羅尼方便諸法是，如三三昧名解脫門。何者是方便？

（一）【聞持陀羅尼】

若人欲得所聞皆持
，應當一心憶念，令念增長；
先當作意，於相似事，繫心令知所不見事；如周利槃陀迦，繫心拭革屣物中，令憶禪定除心垢法。
如是名
初學聞持陀隣尼，三聞能得，心根轉利再聞能得，成者一聞能得得而不忘，是為「聞持陀隣尼初方便。」

或時菩薩入禪定中，得不忘解脫；不忘解脫力故，一切語言說法，乃至一句一字皆能不忘，是為「第二方便」。
或時神呪力故，得聞持陀隣尼。
或時先世行業因緣受生，所聞皆持不忘。

如是等名「聞持陀羅尼門。」
（二）【入音聲陀羅尼】

復次，菩薩聞一切音聲語言，分別本末觀其實相。

知音聲語言，念念生滅，音聲已滅而眾生憶念取相，念是已滅之語作是念言：「是人罵我而生瞋恚，稱讚亦如是。」
是菩薩能如是，觀眾生雖復百千劫罵詈不生瞋心，若百千劫稱讚亦不歡喜；知音聲生滅如響相。
又如皷聲無有作者，若無作者是無住處，畢竟空故，但誑愚夫之耳；是名「入音聲陀羅尼（GhoSapraveZadhAraNI）」
。
（三）【字入門陀羅尼】

復次，有陀羅尼，以是四十二字（dvAcatvAriMZad akSara）攝一切語言名字，何者是四十二字？

阿（a）、羅（ra）、波（pa）、遮（ca）、那（na）等；（阿提阿耨波柰（Ady-anutpanna））阿提秦言初，阿耨波柰秦言不生。

行陀羅尼，菩薩聞是阿字，即時入一切法初不生。
如是等，字字隨所聞皆入一切諸法實相中，是名「字入門陀羅尼（AkSaramukhapraveZadhAraNI）」
，如〈摩訶衍品〉（MahAyAnaparivarta）中說諸字門
。
（四）【五百陀羅尼門】

復次，菩薩（268b）得是一切三世無礙明等諸三昧，於一一三昧中，得無量阿僧祇陀羅尼。如是等和合名為「五百陀羅尼門」（PaJcaZatadhAraNImukha），是為菩薩善法功德藏。

如是名為「陀羅尼門」。
二【釋諸三眛門】
諸三昧門者，

三昧有二種：聲聞法中三昧，摩訶衍法中三昧。
（一）【聲聞三昧】

聲聞法中三昧者，所謂三三昧。
復次，三三昧，空空三昧（ZUnyatAZUnyatAsamAdhi）、無相無相三昧（AnimittAnimittasamAdhi）、無作無作三昧（apraNihitApraNihitasamAdhi）。
復有三三昧，有覺有觀（savitarka-savicAra）、無覺有觀（avitarka-vicAramAtra）、無覺無觀（avitarka-avicAra）。
復有五支三昧
、五智三昧
等，是名諸三昧。
復次，一切禪定亦名定（samApatti），亦名三昧（samAdhi）。
四禪亦名禪（dhyAna），亦名定，亦名三昧。
除四禪，諸餘定亦名定，亦名三昧，不名為禪。

【三昧十一地有】

十地中，定名為三昧。
有人言：「欲界地亦有三昧，何以故？欲界中有二十二道品
。」故知有三昧，若無三昧不應得是深妙功德。
復次，〈千問〉中亦有是問：
「四聖種幾欲界繫，幾色界繫，幾無色界繫，幾不繫？

答曰：一切當分別。四聖種，或欲界繫、或色界繫、或無色界繫、或不繫。
四念處、四正懃、四如意足亦如是。」

以是義故，當知欲界有三昧；若散亂心，云何得此上妙法？

以是故，是三昧在十一地中。
如是等諸三昧，阿毘曇中廣分別。
（二）【摩訶衍三昧】

摩訶衍三昧者，
從「首楞嚴三昧（ZuraMgama-samdhi）」乃至「虛空際無所著解脫三昧（AkAZAsaGgavimuktinirupalepa-samAdhi）」。

又如「見一切佛三昧」乃至「一切如來解脫修觀師子頻伸
」等，無量阿僧祇菩薩三昧。
如有三昧名「無量淨」，菩薩得是三昧者，能示現一切清淨身。
有三昧名「威相」，菩薩得是三昧，能奪日月威德。
有三昧名「焰山」，菩薩得是三昧，奪諸釋梵威德。
有三昧名「出塵」，菩薩得是三昧（268c）滅一切大眾三毒。
有三昧名「無礙光」，菩薩得是三昧，能照一切佛國。
有三昧名「不忘一切法」，菩薩得是三昧，一切諸佛所說法皆能憶持，復為他人講說佛語。
有三昧名「聲如雷音」，菩薩得是三昧，能以梵聲滿十方佛國。
有三昧名「能娛樂一切眾生」，菩薩得是三昧能令一切深心歡喜。
有三昧名「喜見無厭」，菩薩得是三昧，一切眾生見聞喜樂無有厭足。
有三昧名「功德報不可思議一緣中樂」，菩薩得是三昧，成就一切神通。
有三昧名「知一切音聲語言」，菩薩得是三昧，能說一切音聲語言，於一字中說一切字，於一切字中說一字。
有三昧名「集一切福富樂
果報」，若菩薩得是三昧，常默然入禪定，而能令一切眾生聞佛法眾，聞聲聞、辟支佛六波羅蜜之聲，而是菩薩實無一言。
有三昧名「出高一切陀羅尼王」，菩薩得是三昧，得入無量無邊諸陀羅尼。
有三昧名「一切樂說」，菩薩得是三昧，樂說一切字一切音聲、語言、譬喻、因緣。
如是等無量力勢三昧。
三【說三昧門的理由】

問曰：是三昧即是三昧門不？
答曰：（一）【聲聞法中三昧門】
三昧即是三昧門。
1、【一入門攝一切】（導師《智論》筆記（上）A057，p.98）
問曰：若爾者，何以不但說三昧，而復說三昧門？
答曰：佛諸三昧無量無數，如虛空無邊，菩薩云何盡得？菩薩聞是，心則退沒，以是故，佛說三昧門。

入一門中攝無量三昧，如牽衣一角舉衣皆得，亦如得蜜蜂王，餘蜂盡攝。
2、【前為後門】（導師《智論》筆記（上）A057，p.98）
復次，展轉為門。如持戒清淨，一心精進初夜、後夜懃修思惟離五欲樂，繫心一處行是方便得是三昧，是名三昧（269a）門。
3、【淺為深門】（導師《智論》筆記（上）A057，p.98）
復次，欲界繫三昧是未到地三昧門；
未到地三昧是初禪門；

初禪及二禪邊地三昧是二禪三昧門，乃至非有想非無想處三昧亦如是；

煖法定是頂法三昧門，頂法是忍法三昧門，忍法是世間第一法三昧門，世間第一法是苦法忍三昧門；
苦法忍乃至金剛三昧門。
【入住出】（導師《智論》筆記（上）A057，p.98）
略說「一切三昧有三相：入、住、出相；是出相、入相名為門，住相是三昧體。」
如是等法，是聲聞法中三昧門。
（二）【摩訶衍法中三昧門】

摩訶衍法中三昧門，如〈禪波羅蜜義〉中，諸三昧分別廣說。

1、【五度與三昧門之關係】

【戒、慧是三昧近門】

復次，尸羅波羅蜜是三昧門，何以故？
三支是佛道，所謂戒支、定支、慧支；
清淨戒支，是定支門能生是定，定支能生慧支；
是三支能斷煩惱，能與涅槃，以是故尸羅波羅蜜及智慧，名三昧近門。

【施、忍、進是三昧遠門】

餘三波羅蜜雖是門義，名遠門；

如布施因緣得福德，福德故所願皆得，如所願故心柔軟，慈悲心故知畏罪念眾生，觀世間空無常故，攝心行忍辱，忍辱亦是三昧門；

精進者於五欲中制心除五蓋，攝心不亂，心去則攝不令馳散，亦
是三昧門。
2、【菩薩地是無量諸佛三昧門】
復次，初地是二地三昧門，如是展轉乃至九地是十地三昧門，十地是無量諸佛三昧門。
如是等名為諸三昧門。
四【陀羅尼與三昧之關係】
問曰：陀羅尼門、三昧門為同為異？若同，何以重說；若異，有何義？
答曰：先已說三昧門、陀羅尼門異，今當更說：

（1）三昧但是心相應法
（cittaprayuktadharma），陀羅尼亦是心相應（samprayukta）亦是心不相應（viprayukta）。
問曰：云何知陀羅尼是心不相應？
答曰：如人得「聞持陀羅尼」，雖心瞋恚亦不失，常隨人行，如影隨形。
（2）是（269b）三昧，修行習久，後能成陀羅尼，如眾生久習欲，便成其性。
（3）是諸三昧，共諸法實相智慧，能生陀羅尼，如坏瓶得火燒熟，能持水不失，亦能令人得度河；禪定無智慧，亦如坏瓶，若得實相智慧，如坏瓶得火燒成熟，能持菩薩二世無量功德，菩薩亦因之而度得至佛。
如是等，三昧、陀羅尼種種差別。
五【陀羅尼唯大乘有．聲聞無陀羅尼法門】

問曰：聲聞法中何以無是陀羅尼名，但大乘中有？
答曰：小法中無大，汝不應致
問。
大法中無小者則可問，如小家無金銀不應問也！
復次，聲聞不大殷懃集諸功德，但以智慧求脫老病死苦，以是故，聲聞人不用陀羅尼持諸功德。譬如人渴得一掬水則足，不須瓶器持水，若供
大眾人民，則須瓶甕持水。菩薩為一切眾生故，須陀羅尼持諸功德。
復次，聲聞法中，多說諸法生滅無常相故。
諸論議師言：
「諸法無常，若無常相則不須陀羅尼，何以故？諸法無常相則無所持。
唯過去行業因緣不失，如未來果報雖無必生，過去行因緣亦如是。」

摩訶衍法，生滅相不實，不生不滅相亦不實，諸觀諸相皆滅是為實，若持過去法則無咎；以持過去善法、善根諸功德故，須陀羅尼。
陀羅尼世世常隨；菩薩諸三昧不爾，或時易身則失。
如是等種種分別陀羅尼、諸三昧，以是故言「欲得諸陀羅尼、諸三昧門，當學般若波羅蜜」。 

《大智度論》卷28
〈釋布施隨喜心過上‧第四十四〉

(大正25，269b27~270b5)  
厚觀院長指導‧煜斌報告‧2005/05/14
壹、引經

一切求聲聞、辟支佛人布施時，欲以隨喜心過其上者，當學般若波羅蜜。
一切求聲聞、（269c）辟支佛人持戒時，欲以隨喜心過其上者，當學般若波羅蜜。
一切求聲聞、辟支佛人持戒時，欲以隨喜心過其上者，當學般若波羅蜜。

一切求聲聞、辟支佛人三昧、智慧、解脫、解脫知見，欲以隨喜心過其上者，當學般若波羅蜜。

論釋
一【釋隨喜心】

隨喜心（anumodanAcitta）者，如〈隨喜品（AnumodanAparivarta）〉
中說。
【釋隨喜義】
復次，隨喜，名有人作功德，見者心隨歡喜讚言：「善哉」。
在無常世界中，為癡闇所蔽，能弘大心，建此福德，譬如種種妙香，一人賣一人買，傍人在邊亦得香氣，於香無損，二主無失。
如是有人行施（dAyaka），有人受者（pratigrAhaka），有人在邊隨喜，功德俱得，二主不失。如是相，名為隨喜。
以是故，菩薩但以隨喜心過於求二乘人上，何況自行。
二【以六事釋菩薩隨喜善行之殊勝】
（一）【以隨喜心勝二乘布施】

問曰：菩薩云何能以隨喜心，過聲聞、辟支佛人以財布施上？ 
答曰：聲聞、辟支佛行是布施，菩薩於傍見之，一心念隨喜讚言「善哉」。
以此隨喜福德，迴向阿耨多羅三藐三菩提，為度一切眾生故，以此為得無量佛法故。
以二種功德，過求聲聞、辟支佛人所行布施上。
復次，以諸法實相（bhUtalakSaNa）智慧心隨喜故，過求聲聞、辟支佛人布施上。
復次，菩薩以隨喜心，生福德果報，迴向供養三世十方諸佛，過聲聞、辟支佛布施上，譬如人以少物獻上國王得報甚多；又如吹貝，用氣甚少，其音甚大。
復次，菩薩以隨喜功德，和合無量諸餘功德，乃至法滅亦不盡，譬如少水置大海中窮劫乃盡。
（二）【以隨喜心勝二乘之餘五事】

持戒、三昧、智慧、解脫（vimukti）、解脫知見（vimuktijJAnadarZana），
亦如是。
三【菩薩隨喜心特勝於凡夫與二乘之理由】

問曰：若
諸佛次第有菩薩，菩薩次第有聲聞、辟支佛，今言「（270a）菩薩欲過求聲聞、辟支佛人布施等」，有何奇特？
答曰：不以聲聞、辟支佛布施、持戒等福德比菩薩功德，但以隨喜心能勝，何況菩薩自行功德。
求聲聞、辟支佛人，懃身作功德疲勞；菩薩默然隨喜，智慧力福德過其上；

譬如工匠，但以智心指授而去，執斤斧者疲苦終日；計功受賞匠者三倍。又如征伐，鬪者冒死，主將受功。
問言：若隨喜心故，勝於布施、持戒者，何以但說「菩薩隨喜勝」？
答曰：凡夫人煩惱覆心，吾我未斷著世間樂，云何能勝求聲聞、辟支佛者？
聲聞、辟支佛利雖勝鈍，同在聲聞地故不說。

四【以六事釋菩薩過二乘功德之理由】

問曰：聲聞、辟支佛
功德法甚多，何以故但說六事？
答曰：此六事法中攝一切聲聞、辟支佛法，
若說布施，已說信、聞等功德，何以故？先聞已能信，信已布施，是施有二種：
財施（AmiSadana）、法施（dharmadAna）。
持戒攝三種戒：律儀戒（saMvaraZIla）、禪戒（dhyAnaZIla）、無漏戒（anAsravaZIla）。

定攝諸禪定、解脫、三昧等；
慧攝諸聞慧、思慧、修慧；

解脫攝二種解脫：有為解脫、無為解脫；
解脫知見攝盡智
，自知漏已盡，於三界得解脫，於是中了了知見。
是中助道法
，聖道法已說。
復次，若不向涅槃功德，是中不說「過上」，以其功德薄故。
五【以深利智慧相應之隨喜心勝二乘】

問曰：勝名力勢相奪，今菩薩不與聲聞辟支佛競，云何言勝？
答曰：勝名，但
於一事中，以智慧、方便心力故得福多，譬如人於一華中但取色香，蜂但取味以成蜜；亦如取水，器大者得多器小得少，如是等喻可知。
以隨喜心深利智慧相應，勝聲聞、辟支佛布施等諸功德。
六【六事廣釋出處】
是六法，初（270b）布施如〈檀波羅蜜義〉中分別聲聞、辟支佛法說；

持戒如〈尸羅波羅蜜義〉品中分別聲聞、辟支佛法說；

三昧、智慧、解脫、解脫知見如〈念佛義〉中分別聲聞、辟支佛法說。

�  《長阿含經》卷9：「云何六證法？謂六神通。一者神足通證，二者天耳通證，三者知他心通證，四者宿命通證，五者天眼通證，六者漏盡通證。」(大正01，54b9-11)


�  《大智度論》卷5 (大正25，97c21-98b10)


�  《摩訶般若波羅蜜經》卷2：「復次舍利弗，有菩薩摩訶薩得六神通，不生欲界、色界、無色界，從一佛國至一佛國，供養恭敬尊重讚歎諸佛。」(大正08，225c21-24)


《大智度論》卷38：「【論】釋曰：菩薩有二種：一者生身菩薩，二者法身菩薩；一者斷結使，二者不斷結使。法身菩薩斷結使得六神通，生身菩薩不斷結使，或離欲得五神通。得六神通者，不生三界，遊諸世界供養十方諸佛。」(大正25，342a22-26)


《大智度論》卷39：「釋曰：是菩薩住六神通，到十方世界。」(大正25，344a3-4)


�  《大智度論》卷27：「有二種阿鞞跋致，一者得無生忍法；二者雖未得無生忍法，佛知其過去未來所作因緣，必得作佛，為利益傍人故為其授記，是菩薩生死肉身結使未斷，於諸凡夫中為最第一，是亦名阿鞞跋致相。若得無生忍法斷諸結使此則清淨，末後肉身盡得法性生身，結使所不礙不須教誡。」(大正25，263c21-28)


�  釋厚觀．郭忠生〈大智度論之本文相互索引〉《正觀雜誌》第6期，p.60：《大品般若經》卷2〈往生品〉第4（大正08，228b1-229a11）；《放光般若經》卷2〈度五神通品〉第5（大正08，9c4-10a7）；《光讚般若經》卷2〈行空品〉第3（大正08，159b23-160b13）；Pabcavijwati（DUTT），p.83,line7-p.88,line16；Watasahasrika，p.301.line11-p.306,line9。


�  《大智度論》卷5：「如意、天眼、天耳、他心智、自識宿命。云何如意？…是五通略說竟。」(大正25，97c21-98b10)


�  《大乘義章》卷20：「明修六通次第之義。理實六通無定次第，今且言之次第有三：一、修成次第。…二、明修成（＋起化ヵ【原】）次第。…第三、直明起化次第。…次第如是。」(大正44,862a16-c6)


�  導師《智論》筆記（上）A051，p.88。


�  趠＝趙【石】（大正25，264b，n.11）


趠〔ㄊ〡ㄠˋ〕〔《集韻》他弔切，去嘯，透。〕1.跳；騰躍。2.引申為歡騰、雀躍。《漢語大詞典》卷9，p.1144。


� 《大智度論》卷21：「前八一切處，觀清淨地、水、火、風及青、黃、赤、白，觀青色如青蓮華…。」(大正25，215b3-216c22) 


�  是＝作【元】【明】（大正25，264d，n.12）


�  敗＝則【宋】【宮】（大正25，264d，n.15）


� 《大智度論》卷47：「譬如石汁一斤，能變千斤銅為金。」(大正25，401a27)


�  六塵＝空虛【石】（大正25，264d，n.17）


�  Lamotte（p.1822，n.3）：《大智度論》經常引用此部《禪經》（參較Lamotte p.1025、p.1422、p.1547；以及卷91，大正25，705b6），而此經即是將天眼列在abhijJA之首，如意神通則列在末尾。此種順序相當少見，但就是DharmasaMgraha（梵本《法集名數經》），§20以及MahAvyutpatti（梵藏漢和四譯對校《翻譯名義大集》，神亮三郎編）, no. 202-208所列之順序。


《大智度論》卷17：「如《禪經》禪義偈中說…」(大正25，185c1) ；（編者：請參閱上課講義卷17，p.17註腳：[（Lamotte, p. 1025，n.2）在《禪經》之漢譯本，即《坐禪三昧經》（大正15，269），但筆者找不到此等頌文。] ）


� 〔來〕－【石】（大正25，265d，n.1）


�  Lamotte（p.1823，n.1）：《般若經》即是按一般共通之方式，把Rddhi（神足通）列在abhijJA（神通）之首。


� 《阿毘達磨大毘婆沙論》卷103 (大正27，532b12-533a19) 


�  還＝遠【宋】【元】【明】【宮】（大正25，265d，n.6）


� 《大智度論》卷24：「宿命智力者，……是名第八力。生死智力者，佛用天眼見眾生生死處；凡夫人用是天眼，極多見四天下；聲聞人極多傍見小千世界，上下亦遍見。……是名第九力。漏盡智力者，……是名第十力。」(大正25，240a25-241a5)


� 《阿毘曇毘婆沙論》卷49：「問曰：亦知數法，何故但名知他心耶？答曰：以期心故。行者期心，勤修方便，欲知他心，不期數法，亦知數法故名知他心智。如人求見於王，不求見眷屬，若見王時，亦見眷屬。彼亦如是。」(大正28，370c9-13)


� 《阿毘達磨大毘婆沙論》卷99：「問：何故無色界無他心智耶？答：非田器故，乃至廣說。復次，修他心智依色起故，地者，唯在四根本靜慮，非近分、無色，彼地不能發五通故！」(大正27，513a22-25)


�  Lamotte（p.1828，n.3）：所謂的「上四禪地」，在《大智度論》的看法，是指四根本禪（mauladhyAna）（大正25，卷17，185c-186b；卷20，208a-c）；此在Lamotte，p.1027-1032、p.1233-1238已經有所討論。


� 《阿毘曇毘婆沙論》卷49：「初禪地者，緣欲界、初禪；二禪地者，緣欲界乃至第二禪；第三禪地者，緣欲界乃至第三禪；第四禪地者，緣欲界乃至第四禪。」(大正28，370c29-371a2) 


《阿毘曇毘婆沙論》卷49：「他心智不知上地法，初禪他心智不知第二禪心，乃至第三禪他心智，不知第四禪心。」(大正28，371a4-6) 


�  知＝緣【石】（大正25，265d，n.17）


�  Lamotte（p.1830，n.5）：依說一切有部對經典的解說，意識（manovijJAna）的生起，有二個條件（pratyaya）：


   1、等無間緣（samanantarapratyaya），作為其所依（AZraya），亦即是意（manas），而由「意」，以瞭解剛剛過去的六識（SaNNAm anantarAtItaM vijJAnaM yad dhi tan manaH）。


   2、所緣緣（Alambanapratyaya），亦即是諸法（dharma）。


   所以說，如果「意」離去（nirgata），亦即是說離開身體，則身體的心思就沒有。相反的，如果意不去，則應緊接在其後的意識（manovijJAna）即不可能生起，這就沒有根、境、識的和合（saMgati）；認知的過程即因而受阻。


� 《摩訶般若波羅蜜經》卷6〈勝出品第二十二〉：「須菩提！是摩訶衍不見來處、不見去處、不見住處，何以故？須菩提，一切諸法不動相故！是法無來處、無去處、無住處，何以故？須菩提！色無所從來，亦無所去，亦無所住，受、想、行、識無所從來，亦無所去，亦無所住！」(大正08，264b24-28)


《大般若波羅蜜多經》卷419：「善現！以一切法無來無去亦復不住，何以故？善現！以一切法若動若住不可得故。」(大正07，102c28-29) 


� 《摩訶般若波羅蜜經》卷6〈等空品第二十三〉：「須菩提！一切諸法不動相故，是法無來處、無去處、無住處，何以故？須菩提！色無所從來，亦無所去，亦無所住，受、想、行、識無所從來，亦無所去，亦無所住。……無所從來，亦無所去，亦無所住。」(大正08，264b25-265a10) 


�  Lamotte（p.1832，n.2）：〈歎摩訶衍品〉（MahAyAnastutiparivarta），簡稱為Stutiparivarta，這是PaJcaviMZati的第四十四品（《摩訶般若波羅蜜經》，no.223，卷12，大正8，311c15-313a25），此品說（大正8，313c28-29）：不去波羅蜜是般若波羅蜜，這是因為一切法不來（agamanapAramiteyaM Bhagavan sarvadharmAgamanatAm upAdAya）。


�  十二頭陀行。《雜阿含經》卷33（937經）：「一時，佛住毘舍離獼猴池側重閣講堂。時，有四十比丘住波梨耶聚落，一切皆修阿練若行（Araññaka）、糞掃衣（Pajsukūlikā）、乞食，學人未離欲，來詣佛所，稽首佛足，退住一面。」(大正02，240b12-15)。


《摩訶般若波羅蜜經》卷14：「一、作阿練若，二、常乞食，三、納衣，四、一坐食，五、節量食，六、中後不飲漿，七、塚間住，八、樹下住，九、露地住，十、常坐不臥，十一、次第乞食，十二、但三衣。」(大正08，320c5-9) 


《大智度論》卷68：「十二頭陀不名為戒，能行則戒莊嚴，不能行不犯戒。譬如布施，能行則得福，不能行者無罪，頭陀亦如是。」(大正25，537b28-c2)


� 「五恒河，伽藍牟那」應作「五河：恒伽、監（藍?）牟那」，導師《智論》標點版，第3冊，卷28，p.11。


�  Lamotte（p.1837，n.3）： 此處以及以下數段，《大智度論》在其所引用的《血經》（LohitasUtra）插入三個取自SaMyukta其他經典的比喻：


    1、淚水的比喻取自《淚經》（Assu-suttanta）（見SaMyutta, II,p. 179-180）（《雜阿含經》，第938經，大正2，240c25-241a17；《別譯雜阿含經》，第331經，大正2，486a18-b23）


2、母乳的比喻是取自《乳經》（KhIra-suttanta）（見SaMyiutta, II,p. 180-181）（《雜阿含經》，第939經，大正2，241a18-b8；《別譯雜阿含經》，第332經，大正2，486b24-c6）


3、積骨的比喻是取自《補特伽羅經》（Puggala-suttanta）（見SaMyutta,II, p. 185-186（《雜阿含經》，第947經，大正2，242a28-b15；《別譯雜阿含經》，第340經，大正2，487b17-c3）


� 「毘富羅山」：Vepullapabbata。(大正02，242d，n.3)《雜阿含經》卷34（947經S.15.10. Puggala.，[No. 100(340)]）


�  請參閱《雜阿含經》卷33（937經）大正02，240b。（S. 15. 13. Tiṃsamattā.，[No. 100(330)].）　


� 《大智度論》卷56：「般若是三世佛母，若為般若故供養菩薩，則為供養佛，不如供養恭敬初發意菩薩者。問曰：二乘已證實際，是一切眾生福田，何以故不如初發意菩薩？答曰：以三事故不如，一者用薩婆若心行般若，二者常不離六波羅蜜等諸功德，三者由是菩薩斷三惡道出生三乘，依二乘人不能斷三惡道出生三乘。」(大正25，460a19-26)


� 「聲聞智慧」，請參閱《大智度論》（大正25，191a）


�  請參閱（《雜阿含經‧347經》（S.12.70.SusIma.（須深）），（大正02，97b12）《須尸摩經》（SusImasutta）。


�  Lamotte（p.1840，n.4）：用於對治四顛倒（viparyAsa）之智。


�  Lamotte（p.1840，n.5）：以苦諦之四種行相（AkAra）為所緣之智。


�  諸智內容可參閱《大智度論》卷1〈初品中十一智釋論第三十八〉一節(大正25，232c16)


�  釋厚觀．郭忠生〈大智度論之本文相互索引〉《正觀雜誌》第6期，p.62。〈般若波羅蜜義品〉：《大智度論》大正25（卷19，195c22-196a10）、（卷35，320c21-322b11）、（卷70，550a20-24）；《大品般若經》卷1〈習相應品〉第3（大正08，222a10-b13）；《放光般若經》卷1（大正08，5a26-b22）；《光讚般若經》卷1（大正08，152c3-153a5）；Pabcavijwati（DUTT），p.39-41。


�  與＝是【宋】【元】【明】【宮】（大正25，266d，n.15）


� 「辟支佛智慧」請參閱《大智度論》大正25，卷18，191a-b。


� 《阿毘達磨俱舍論》卷12：「獨覺有二種殊：一者部行（varga-carin），二麟角喻。部行獨覺先是聲聞，得勝果時轉名獨勝。有餘說：彼先是異生，曾修聲聞順決擇分，今自證道得獨勝名。由《本事》中說：一山處總有五百苦行外仙，有一獼猴曾與獨覺相近而住，見彼威儀，展轉遊行至外仙所，現先所見獨覺威儀，諸仙覩之咸生敬慕，須臾皆證獨覺菩提，若先是聖人不應修苦行。麟角喻者，謂必獨居。二獨覺中，麟角喻者要百大劫修菩提資糧，然後方成麟角喻獨覺。言獨覺者，謂現身中離稟至教唯自悟道，以能自調不調他故。」(大正29，64a28-b11)


� 《阿毘達磨大毘婆沙論》卷101：「復次，依狹小道而得解脫故名時解脫。狹小道者，謂若極速第一生中種善根，第二生中令成熟，第三生中得解脫。餘不決定。依廣大道而得解脫名不時解脫。廣大道者，謂若極遲聲聞乘經六十劫而得解脫，如舍利子；獨覺乘經百劫而得解脫，如麟角喻；佛乘經三無數劫而得解脫。」(大正27，525b14-21)


� 《大智度論》卷18：「云何分別聲聞辟支佛。…如是相名為大辟支迦佛，以是為異。」(大正25，191a23-b18)


�  今世、後世。


�  胄＝[� HYPERLINK "javascript:showpic(%22gaiji-CB/04/CB04393.gif%22)" �冒-目+月�]【石】（大正25，267d，n.1）


�  Lamotte（p.1847，n.1）：這是引用〈迦葉品〉KAZyapaparivarta, §83（ed. A. VON STATEL-HOLSTEIN），但是其所描述的情節有異：雖然太子具有轉輪聖王之相（cakravartilakSaNasamanvAgata），但是一直要到他入於母后之胎，才比他那沒有輪王相的兄長，更為人所敬重。但是此處《大智度論》說，輪王的第一千子（也是最後一子），比他的兄長更為人所重，因為他成就了輪王種（vaMsa）所需的數目（即輪王有千子）。輪王之所以成其為輪王，除必需有七寶（saptaratna）外，還需要有「滿一千子，英勇的兒子，剛強有力，身體強壯，敵軍的摧毀者」。〔參看印順法師，《寶積經講記》，頁146。〕


�  意＝道【宋】【元】【明】【宮】（大正25，267d，n.2）


� 《大方廣佛華嚴經》卷59：「譬如迦毘伽鳥，在[穀-禾+卵]中時，有大勢力，餘鳥弗及。菩薩摩訶薩，亦復如是，於生死[穀-禾+卵]，發菩提心功德勢力，聲聞緣覺所不能及。」(大正09，778c14-17)


�  Lamotte（p.1848，n.2）：《大智度論》在引用此經時，所用的經名並不一致，見Lamotte，p.1268-1269之注解部分（即第卅三章註45）。此處所引的段落，載於《持心梵天所問經》（no.585），卷2，大正15，10c23-11b25；《思益梵天所問經》（no.586），卷2，大正15，42c9-43b2；《勝思惟梵天所問經》（no. 587），卷3，大正15，74a2-c7；Tib. Trip.no. 827, vol. 33, p.198-199,fol.50b7-52b3。


�  而＝法【宋】【元】【明】【宮】（大正25，267d，n.6）


�  法＝汝【石】（大正25，267d，n.7）


� 〔如無別〕－【宋】【宮】（大正25，267d，n.10）


�  Lamotte（p.1852，n.1）：在西藏譯本，普華（SamantapuSpa）對舍利弗（WAriputra）說：


de bzin Jid de ni ma log pa de bzin Jid daG ∣ gzan ma yin pa de bzin Jid daG ∣ mi Hgyur ba de bzin Jid daG ∣ mi Hkhrugs pa de bzin Jid de ∣btsun pa WariHi bu de bzin Jid Hdis chos thams cad kyi de bzin Jid rjes su rig par byaHo ∣（此如是不顛倒如（aviparyAsatathatA），是不變異如（ananyatathatA），是不動如（avipariNAmatathatA），是不壞如（akSobhyatathatA），大德舍利弗，此如應解釋為一切法如。）


�  請參閱《佛說維摩詰經》卷上〈弟子品第三〉 (大正14，521b28-523c13)


�  一：一字疑衍。導師《智論》標點版，第2冊，卷28，p.19。


�  受＝寫【元】【明】（大正25，267d，n.13）


�  大＋（因）【宋】【元】【明】【宮】（大正25，267d，n.16）


� 《大智度論》卷5：「何以故名陀羅尼？云何陀羅尼？答曰：陀羅尼秦言能持。…以是故言：諸菩薩皆得陀羅尼。」(大正25，95c9-96b29)


�  Lamotte（p.1865，n.2）：請參閱《大智度論》卷5，（大正25，95c-96a；97c）；卷49，415a8；卷69，540b5-9；卷74，579c10-12；卷85，657a15-19；另見《大般若經》，卷515，大正7，634b27-c1。


� 《阿毘達磨大毘婆沙論》卷180：「佛時從外入誓多林見而問之，可憐小路汝何以啼泣？彼以上事具白世尊。佛便語言：汝能隨我理所忘不？彼答言：能。爾時世尊即以神力轉彼所有誦伽他障更為授之，尋時誦得過前四月所用功勞。復別授以除塵垢頌而語之言：今日苾芻從外來者汝皆可為拭革屣上所有塵垢。小路敬諾如教奉行。至日暮時有一苾芻，革屣極為塵垢所著，小路拭之一隻極淨，一隻苦拭而不能淨，即作是念：外物塵垢暫時染著猶不可淨，況內貪欲瞋癡等垢長夜染心何由能淨。作是念時：彼不淨觀及持息念便現在前，次第即得阿羅漢果。」(大正27，902b18-c1)


� 〔名〕－【宋】【元】【明】【宮】(大正25，268d,no.2)


� 《大智度論》卷5：「復有入音聲陀羅尼，菩薩得此陀羅尼者，聞一切語言音不喜不瞋。…如是等相名為入音聲陀羅尼。」(大正25，96a14-b24) 


�  一、《大智度論》卷48：「諸陀羅尼法，皆從分別字語生，四十二字是一切字根本。因字有語，因語有名，因名有義。菩薩若聞字，因字乃至能了其義。」(大正25，408b11-14) 


   二、請參閱印順法師《初期大乘佛教之起源與開展》p.745 - p.747。


三、Lamotte（p.1866，n.3）：這是根據阿羅波遮那字母所成立的陀羅尼，四十二個以阿羅波遮那為首的字母被認為代表所有的言說語言的聲音。此處應說明的是，其中有一些並不是印度本有，而是屬於伊朗語系；它是在西元紀年之出，由塞種（Waka，賒迦）傳入的安息字母（cf. Memorial Sylvain Leve, Ysa, Paris, 1937, p.355-363）。


依《般若經》的看法，此等四十二字母（akSara）並沒有神密的作用或價值，他們單純的只是一種記憶的方法（dhAraNImukha，陀羅尼門），使人聯想起佛教教理的基本要點。在一連串用以表示諸法實相的語詞之中，此等「字母」依序在各該語詞的詞頭出現。此種扼要的教理表達方式，在不同版本的大本「般若經」都有詳盡的記載：


   Ａ、PaJcaviMZati, ed. DUTT, p. 212-214；《放光般若經》（no.221），卷4，大正8，26b-27a；《光讚經》（no.222），卷7，大正8，195c-196b；《摩訶般若波羅蜜經》（no.223），卷5，大正8，256a-b；《大般若經》（no.220），卷415，大正7，81c-82b。此一段經文之注解，見《大智度論》，卷48，大正25，408b-409b。


   Ｂ、《一萬八千頌般若經》（ASTAdaZasAhasrikA），即《大般若經》（no.220），卷490，大正7，489b-490a。


 　Ｃ、WatasAhasrikA, ed. GHOSA, p.1450-1453；《大般若經》（no.220），卷54，大正5，302b-303a。（中略）


   在《華嚴經》中，迦毘羅衛（Kapilavastu）的年輕智者遍友（ViZvAmitra），教導善財（Sudhana）發出阿羅波遮那的字母聲音。參看GaNDavyUha, ed. SUZUKI, p.448, line 21-p.450, line 21，以及其漢譯本，其中有完整的，也有僅存一部分的：《大方廣佛華嚴經》（六十華嚴），卷57，大正9，765b-766b；《大方廣佛華嚴經》（八十華嚴），卷76，大正10，418a-c；《大方廣佛華嚴經》（四十華嚴），卷31，大正10，804a-805a；《大方廣佛華嚴經入法界品》（no.295），大正10，876c-877b；《大方廣佛華嚴經入法界品四十二字觀門》（no.1019），大正19，707c-709a；《大方廣佛華嚴經入法界品頓證毘盧遮那法身字輪瑜伽儀軌（no.1020），大正19，709b-c。


   有一些典籍，例如《觀察諸法行經》（no.649，卷2，大正15，731c），則特別強調其中的十六個字母，而一般是傾向於把四十二字母的重心放在第一個字母「阿」（Ａ）。詳見Hobogirin, I, p. 1-5；Ceylon Encyclopaedia, I, p. 1-2。


   使用阿羅波遮那字母系統的並不是只有大乘行者。法藏部是聲聞部派之一，同樣也使用此一字母，但是此部派究竟賦予什麼意義，我們並不明瞭。該派的律典禁止僧眾同時發聲或是如同婆羅門般的發聲；僧眾對於師者在儀式中所法出的聲音，應齊聲重誦。無論如何，這是《四分律》的第六波逸提（


    patayantika），見《四分律》，卷11，大正22，638c21-639a28。阿羅波遮那在坦特羅佛教的儀軌中，被賦予重要的角色。關於此一論題，參見Hobogirin, s. v. Arahashana, p. 34；Ceylon Encyclopaedia, II, p. 67-70。


�  Lamotte（p.1868，n.2）：參看前註。


� 《大智度論》「諸三昧者，三三昧，空、無作、無相。…若有人行空無相無作，是名得實相三昧。」(大正25，96b29-97a20)


� 《舍利弗阿毘曇論》卷28：「云何五支定？如佛告諸比丘，諦聽！諦聽！善思念之，吾當為汝說聖五支定。諸比丘言：唯然受教！云何得修聖五支正定？如比丘離欲惡不善，有覺有觀離生喜樂，成就初禪行。此身離生喜樂津液遍滿此身，盡離生喜樂，津液遍滿無有減少。如善澡浴師，若善澡浴師弟子，以細澡豆盛著器中，以水灑之調適作摶，此摶津液遍滿，不乾不濕內外和調。如是比丘，身離生喜樂，津液遍滿無有減少，是名修聖五支初支定。


復次比丘！滅覺觀內正信一心，無覺無觀定生喜樂，成就二禪行。此身定生喜樂津液遍滿，此身盡定生喜樂，津液遍滿無有減少。如陂湖水底涌出，不從東方、南、西、北方來，此水從底涌出，能令池津液遍滿無有減少。如是比丘，此身定生喜樂津液遍滿無有減少，是謂修聖五支第二支定。


復次比丘！離喜捨行念正智身受樂，如諸聖人，解捨念樂行，成就三禪行。此身無喜樂津液遍滿，此身無喜樂津液遍滿無有減少。如優鉢羅華池、波頭摩華池、鳩頭摩華池、分陀利華池，從泥中出未能出水，此華從根至頭，從頭至根，皆津液遍滿無有減少。如是比丘，此身無量喜樂津液遍滿此身，津液遍滿無有減少，是謂聖五支第三支定。


復次比丘！斷苦樂先滅憂喜，不苦不樂捨念淨，成就四禪行。此身以清淨心遍解行，此身以清淨心遍解行無有減少。如男子、女人著白淨衣，從頭至足，從足至頭，無不覆處。如是比丘，以清淨心遍解行，此身以清淨遍解行無有減少，是謂修聖五支第四支定。


復次比丘！善取觀相，善思惟、善解，如立人觀坐者，如坐人觀臥者。如是比丘，善取觀相，善思惟、善解，是謂修聖五支第五支定。」(大正28，702a20-b23)


� 《長阿含經》卷9（10經）第二分〈十上經（D. 34. Dasuttara-suttanta.，[No.13].）〉第六：「云何五生法？謂賢聖五智定，一者修三昧現樂後樂生內外智，二者賢聖無愛生內外智，三者諸佛賢聖之所修行生內外智，四者猗寂滅相獨而無侶而生內外智，五者於三昧一心入、一心起生內外智。」(大正01，53c23-28)


《舍利弗阿毘曇論》卷28：「云何五智定？如世尊說：諸比丘修定無量明了，諸比丘若修定無量明了已，緣生五種智，何等五？（1）若有定現樂後樂報緣此生智，（2）若有定聖無染緣此生智，（3）若有定不怯弱者能親近緣此生智，（4）若有定寂靜勝妙獨修除得緣此生智，（5）若有定正念入、正念起緣此生智。」(大正28，704a4-9)


� 《大智度論》卷5：「復次，除四根本禪，從未到地乃至有頂地，名為定，亦名三昧，非禪；四禪亦名定、亦名禪、亦名三昧。諸餘定，亦名定、亦名三昧，如四無量、四空定、四辯、六通、八背捨、八勝處、九次第定、十一切處等諸定法。」(大正25，96c25-97a4)


� 《阿毘達磨俱舍論》卷25：「欲界、有頂，除覺、道支各二十二，無無漏故。」(大正29，133b7-8)


《大智度論》卷19：「有頂中二十二，除七覺分、八聖道分；欲界中二十二亦如是。是為聲聞法中分別義。」(大正25，203b7-9)


� 《眾事分阿毘曇論》〈千問論品第七之一〉卷8：「聖種或欲界繫，或色界繫，或無色界繫，或不繫。


云何欲界繫？謂聖種所攝欲界繫五陰。云何色界繫？謂聖種所攝色界繫五陰。云何無色界繫？謂聖種所攝無色界繫四陰。云何不繫？謂無漏四聖種。…如四聖種，四正勤、四如意足、善聚修多羅亦如是。」(大正26，667a15-c18)


  《阿毘達磨品類足論》〈辯千問品第七之二〉卷11：「（四聖種）幾欲界繫等者。一切應分別，謂諸聖種或欲界繫，或色界繫，或無色界繫，或不繫。云何欲界繫？謂聖種所攝欲界五蘊。云何色界繫？謂聖種所攝色界五蘊。云何無色界繫？謂聖種所攝無色界四蘊。云何不繫？謂無漏五蘊。…如四聖種，四正斷、四神足亦爾。」(大正26，738b26-739b13) 


�  Lamotte（p.1871，n.1）：所謂的108種或是118種三昧，在大本的《般若經》都有說明：


   PaJcaviMZati, ed. DUTT, p. 142, line 6-p.144, line 7；《放光般若經》，卷3，大正8，16b；《光讚經》（no. 222），卷4，大正8，172b-173a；《摩訶般若波羅蜜經》（no.223），卷3，大正8，237c-238a；《大般若經》（no.220），卷409，大正7，50c-51b。PaJcaviMZati, ed. DUTT, p.198, line 11-p.203, line 21；《放光般若經》，卷4，大正8，23b-24c；《光讚經》（no. 222），卷6，大正8，190a-193a；《摩訶般若波羅蜜經》（no. 223），卷5，大正8，251a-253b；《大般若經》（no.220），卷414，大正7，74a-77c。WatasAhasrikA, ed. GHOSA, p. 825, line 16-p. 835, line 22；《大般若經》（no.220），卷41，大正5，229c-230b。WatasAhasrikA, ed. GHOSA, p. 1412, line 7-p. 1426, line 14；《大般若經》（no.220），卷52，大正5，292c-297b。MahAvyut., no. 502-632。


�  頻伸＝嚬呻【宋】【元】【明】【宮】（大正25，268d，n.9）


《大般若波羅蜜多經》卷52「云何名為師子嚬呻三摩地？善現！謂若住此三摩地時，起勝神通自在無畏，降伏一切暴惡魔軍，是故名為師子嚬呻三摩地。」(大正05，294a7-10)


�  富樂＝德業【宋】【元】【明】【宮】（大正25，268d，n.10）


� 《大智度論》卷17：「依未到地得初禪。」(大正25，186a1)


� 《大智度論》卷17：「依未到地得初禪。……如是思惟，無想處如癰，有想處如病、如癰、如瘡、如刺，第一妙處是非有想非無想處。」(大正25，186a1-c18)


�  請參閱《大智度論》卷17〈釋初品中禪波羅蜜〉(大正25，180b11)


� 〔亦〕－【宋】【元】【明】【宮】（大正25，269d，n.3）


�  法＋（也）【宋】【元】【明】【宮】（大正25，269d，n.5） 


� 〔致〕－【宋】【元】【明】【宮】（大正25，269d，n.8）


�  供＝共【宋】【元】【明】【宮】（大正25，269d，n.10）


�  Lamotte（p.1876，n.2）：此處所顯示出來的論議師並不是屬於說一切有部，而是分別說部（Vibhajya- vadin）。kocabhasya（《俱舍釋論》）, p.296：Ye hi sarvam astIti vadanti atItam anAgataM pratyupannaM ca te SarvAstivAdAH. Ye tu kecid asti yat pratyutpannam adattaphalaM cAtItaM karma kiMcin nAsti yad dattaphalam atItam anAgataM ceti vibhajya vadanti te VibhajyavAdinaH.


（肯定一切，過去、現在與未來等，都存在的是說一切有部；相反的，分別說部是作分別，並且說：「現在與尚未產生其果報的過去業，是存在的；而過去業已經產生果報以及未來是不存在的」）。


〔這一段話在玄奘的《俱舍論》的譯語，見大正29，104b〕


〔但分別說部認為「不須陀羅尼」嗎？「法藏部」（Dharmagupta）似應為分別說部之一，其《四分律》固勿待論，依真諦所傳，法護部也立咒藏，參《諦觀》，69期，p.172。此處《大智度論》之說明似未觸及三世有無之問題，而僅在強調聲聞所說：「諸行無常，諸法無我，有業報，無作者，行業不失」之理〕


�  大智度論卷第二十八終【明】，卷第三十一終【石】，卷末石山本有大智度經論卷第三十一之十字，但三十一石山本朱註作二十八（大正25，269d，n.13）


�  大智度論卷第二十九首【明】，卷第三十二首【石】，〔大智度論…四〕十六字－【元】，（（大智度論…四））十六字＝（（釋初品中隨喜迴向等））九字【明】，（（釋菩薩隨喜二十九））八字【石】（大正25，269d，n.14）


� 〔【經】一切求聲聞辟支佛人布施時欲以隨喜心過其上者當學般若波羅蜜一切求聲聞辟支佛人持戒時欲以隨喜心過其上者當學般若波羅蜜一切求聲聞辟支佛人持戒時欲以隨喜心過其上者當學般若波羅蜜〕八十五字－【宋】（大正25，269d，n.15）


�  贅文


�  原文對照：（《摩訶般若波羅蜜經》卷1(大正08，219b4-10)）


「一切求聲聞、辟支佛人布施時，欲以隨喜心過其上者，當學般若波羅蜜。


一切求聲聞、辟支佛人持戒時，欲以隨喜心過其上者，當學般若波羅蜜。


一切求聲聞、辟支佛人三昧、智慧、解脫、解脫知見，欲以隨喜心過其上者，當學般若波羅蜜。」


�  請參閱《摩訶般若波羅蜜經》卷11〈隨喜品（AnumodanAparivarta）第三十九(丹隨喜迴向品（AnumodanApariNAmanAparivarta）)〉(大正08，297b18-21)；《大智度論》卷61〈釋隨喜迴向品〉第三十九(大正25，487a2-3) 


� 《增壹阿含經》卷29：「己身戒成就、三昧成就、智慧成就、解脫成就、解脫見慧成就，復能教人成此五分法身。」(大正02，711b29-c2)


� 〔若〕－【宋】【元】【明】【宮】（大正25，269d，n.23）


�  Lamotte（p.1883，n.1）：一般說來，凡夫與聲聞眾並不隨喜他人之功德，因為凡夫只關心世間樂；而聲聞眾則意在自身的解脫，並不把別人放在心上。聲聞之勝德在於其本身之根（indriya，即精神能力，法文：facultes spirituells）的發展（不過其中有高下強弱），但無論如何，都是侷限在聲聞的層次（聲聞地），很少在意別人的功德。


�  佛＋（功德）【宋】【元】【明】【宮】（大正25，270d，n.5）


� 《大智度論》卷22：「戒有二種：有漏戒，無漏戒。有漏復有二種：一者律儀戒，二者定共戒。行者初學念是三種戒，學三種已但念無漏戒。是律儀戒能令諸惡不得自在，枯朽折減；禪定戒能遮諸煩惱，何以故？得內樂故，不求世間樂；無漏戒能拔諸惡煩惱根本故。」(大正25，225c13-19)


� 《阿毘達磨大毘婆沙論》卷33：「云何無學解脫智見蘊？答：盡智、無生智。問：何故此二智名解脫智見蘊？答：解脫身中獨有此故，最能審決解脫事故。」(大正27，172b9-11)


� 「三十七助菩提分法」《大智度論》卷19(大正25，197b21-203b9)


�  但＝俱【宋】【元】【明】【宮】（大正25，270d，n.9）


�  請參閱《大智度論》卷11：「《大智度論》釋初品中檀波羅蜜法施義第二十」(大正25，143c17-153a23)


�  請參閱《大智度論》卷14：「《大智度論》釋初品中尸羅波羅蜜義之餘」(大正25，162a2-164a27)


�  不分卷【元】【明】【石】（大正25，270d，n.12）


《大智度論》卷21：「復次，佛定眾具足…。復次，佛慧眾具足…。復次，念佛解脫眾具足…。復次，念佛解脫知見眾具足…。」(大正25，220a12-221b1)
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