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壹、慧遠問
遠問曰：
（壹）初問：佛與二乘同以無漏智斷惑，何以習氣有盡、有不盡？
《大智論》曰
：「阿羅漢、辟支佛盡漏，譬燒草木，烟炭有餘，力劣故也。佛如劫燒之火，一切都盡，無殘無氣。」論又云：「菩薩逮
法忍得清淨身時，煩惱已盡，乃至成佛，乃盡餘氣。」
如此則再治
而後畢
。劫不重燒，云何為除
耶？

若如《法華經》說：「羅漢究竟與菩薩同。」
其中可以為階差
，煩惱不在殘氣。

又三獸
度河，三士射的，今同大除；此皆聲
聞經，
非大類立言之本意，故以為疑。

（貳）次問：真法身佛以幾心盡本習殘氣
又問：真法身佛盡本習殘氣時，為以幾心？為三十四心耶？為九無礙、九解脫耶？為一無礙、一解脫耶？

一、以三十四心斷

若以三十四心，煩惱先已盡，今唯盡殘氣，不應復同聲聞經說。
二、以九無礙、九解脫斷

答
以九無礙、九解脫，
煩惱有九品，雙道
所斷故，無有此用。可
煩惱殘氣非三界漏結之所攝，餘垢輕微，尚無一品，況有九乎？

三、以一無礙、一解脫斷盡
若以一無礙、一解脫，計三界九地
中，皆應有殘氣，不得遍
治上地。
若從不用
以上，先以世俗道斷，今雖上地而有疑。何者？無漏法與世俗道，俱斷九品結，功同而治異，故有斯義。推本習殘氣，尚非無漏火所及，況世俗道乎？

夫功玄則治深，數窮則照微，理固宜然。想《法身經》
當有成說，殘氣中或有差品之異，是所願聞。
貳、羅什答
什答曰：
（壹）答初問：佛與二乘同以無漏智斷惑，何以習氣有盡、有不盡？
一、評聲聞人之主張
  聲聞人謂：「佛與阿羅漢、辟支佛俱共（131a）得
。
若斷諸煩惱，無復有異。」

是故
世間大
劫盡火
為喻。

又以「菩薩至坐道場乃斷煩惱」，是故分別習有餘無餘為異耳。
二、大乘之主張
如摩訶衍經說：「得無生忍菩薩，斷諸煩惱，具六神通。」

而諸論師所明不同：
（一）第一說
1、有人言：菩薩斷煩惱得漏盡通者同漏盡阿羅漢
或言「若菩薩斷煩惱得漏盡通者，則同漏盡阿羅漢，漏盡阿羅漢永不復生。」
2、羅什評

是事不然。所以者何？以羅漢
未斷習氣而證於涅槃，無大悲心故不能復生。
菩薩無此二故，明生生不絕。
（二）第二說 
1、有人言：菩薩得無生法忍時，三界繫煩惱及習氣俱盡
或有人言：「菩薩得無生法忍時，三界繫煩惱及習
氣俱盡。
」
2、羅什評

而法身菩薩別有結使未滅。雖然，亦不妨習行佛道。如賊繫縛在獄，雖為未死，無所能作。
是菩薩結使並地地中斷，至坐道場，實欲成佛，爾乃滅盡。此義如上灯喻
中說。如是義者，則無所妨礙，以其不滅故。

而今菩薩具足十地，言法身菩薩斷煩惱者，此說亦實，為斷三界凡夫煩惱故。
法身菩薩不斷煩惱者，此說亦實，有菩薩細微煩惱故。如燃灯時有闇有明者，得有所見。有闇者，燃第二燈時其明增益，當知先有微闇故。

若先
無闇，燃第二燈時不應有異。

（貳）答次問：真法身佛以幾心盡本習殘氣

一、三十四心、九無礙道、九解脫道，皆非佛說
  又三十四心、九無礙道、九解脫道，皆非佛說。何以故？四阿含、毘尼及摩訶衍中無此說故。但阿毘曇者作如是分別。
若佛有此說者，當求本末。而來難以之為過
，不受所論。
二、三十四心、九無礙道、九解脫道：以人通議故，為分別佛與二乘為異故方便說
  又三十四心、九無礙、九解脫道，以人通議
故，是以於《大智論》中說，為分別佛與二乘為異耳！

三、佛坐道場，以一念慧斷一切煩惱習永盡無餘
  諸摩訶衍經說：「佛以一念慧斷一切煩惱習，所有應知應見，無不通達。」
此一念慧，於無量劫來，修習明利最為第一，不復須假餘心力也。若（131b）聲聞、辟支佛、諸菩薩所有智慧不能如是者，乃用九無礙道、九解脫，以其鈍故。如人刀鈍、手力劣弱，多斫
乃斷；若大力利刀一斫則斷。
如是佛坐道場，末後之慧最第一利無能勝者，一時斷諸煩惱永盡無餘。以人不識
故，名為殘氣耳。
而有為諸
法皆羸劣故，眾緣和合
乃有所作；
最後金剛之慧
則不然也，以有大力故，唯用相應共生心心數法處，不須餘心力。
如是說者，於理為便
。如凡夫結使習氣不能大悲事，而令身口業相小有異相，起彼不淨之心。
菩薩結使亦如是，勢力衰薄，雖不能起罪業，但稽留
菩薩，不令疾至佛道，是故說「法身菩薩成佛時斷煩惱習」。
四、昔聞有菩薩阿毘曇，地地中分別諸菩薩結使及其功德，而今未有此經，不得相答
昔聞有菩薩阿毘曇，地地中分別諸菩薩結使及其功德，
如《大品》十地說：「捨若干法，得若干法。」

先來之日，不謂此世無須菩薩阿毘曇事，而來問精究，苦求殘氣之差品
。今未有此經，不可以意分別，是故不得委
由
相答也。」
附：《大智度論》卷27 (大正25，261a26-262a16)──厚觀法師 編《大智度論》講義（p.779-p.782）。
（三）釋疑：佛與二乘同以無漏智斷惑，何以習氣有盡、有不盡
問曰：諸阿羅漢、辟支佛同用無漏智，斷諸煩惱，習何以有盡、不盡？

答曰：

1、智慧力大小有別故
先已說：智慧力薄，如世間火；諸佛力大，如劫盡火。

2、修智慧功德時節長短有異故

今當更答：聲聞、辟支佛，集諸功德智慧（261b）不久，或一世、二世、三世；佛智慧功德，於無量阿僧祇劫廣修廣習，善法久熏故，於煩惱習無復餘氣。

3、諸功德圓缺有異故

復次，佛於一切諸功德皆已攝盡故，乃至諸煩惱習氣永盡無餘。何以故？諸善法功德消諸煩惱故。諸阿羅漢於此功德不盡得故，但斷世間愛，直入涅槃。

4、智慧力斷結使利鈍有別故

復次，佛斷結使智慧力
甚利，用十力為大刀
，以無礙智直過故，斷諸結使盡無復遺餘。

譬如人有重罪，國王大瞋，誅其七世根本，令無遺餘；佛亦如是，於煩惱重賊，誅拔根本，令無遺餘。

※結

以是故說：「欲以一切種智斷一切煩惱習，當習行般若波羅蜜。」

（四）何時斷盡煩惱，何時斷盡習氣

問曰：但斷習？亦除煩惱？

答曰：

1、異說

（1）二乘但斷煩惱，菩薩煩惱及習氣俱盡無餘
有人言：斷煩惱及習俱盡，如先說：「習盡無餘。」

阿羅漢、辟支佛但斷煩惱，不能斷習；菩薩斷一切煩惱及習，令盡無餘。

（2）大乘人言（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
A、久已離欲（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
有人言：佛久已遠欲。如佛說：「我見定光佛已來已離欲，以方便力故，現有生死、妻子眷屬。」

B、得無生法忍，煩惱及習俱盡（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
有人言：從得無生法忍來，得諸法實相故，一切煩惱及習盡。

（3）小乘人言：至於道樹，始斷煩惱及習（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
有人言：佛從初發意來有煩惱，至坐道場，於後夜時，斷一切煩惱及習。

2、正義（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
問曰：如是種種說，何者為實？

答曰：
（1）佛所說皆為實（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
皆是佛口所說故，無有不實。

A、示人法故說（至於道樹，始斷煩惱及習）（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
聲聞法中，佛以方便力故，現受人法，有生老病、寒熱、飢渴等。無人生而無煩惱者，是故佛亦應隨人法有煩惱，於樹王下，外先破魔軍，內滅結使賊；破外內賊故，成阿耨多羅三藐三菩提──人皆信受：「是人能為是事，我等亦當學習是事。」

B、令菩薩喜故說（久已離欲，得無生忍，煩惱及習俱盡）（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
若言「久來無煩惱」，若
「從然燈佛得無生法忍來
斷煩（261c）惱盡」，
是亦方便說，令諸菩薩歡喜故。若菩薩久已斷一切煩惱，成佛時復何所為？

（2）遣執顯正（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）
A、遣執

（A）難大乘人所說「得無生忍，煩惱及習俱盡」
問曰：佛有種種事，斷結使是一事；餘有淨佛國土、成就眾生等未具，以具足眾事故名為佛。

答曰：若爾者，佛言「斷結使是末後身」，人若都無結使，云何得生？

問曰：從得無生法忍已來，常得法性生身
變化不？

答曰：化法，要有化主然後能化；若得無生法忍，斷一切結使，死時捨是肉身，無有實身，誰為變化？以是故知：得無生已來，不應盡結使
。

（B）斥聲聞人所說「至於道樹，始斷煩惱及習」
復次，聲聞人言「菩薩不斷結使，乃至坐道場然後斷」，是為大錯！何以故？

汝法中說：「菩薩已滿三阿僧祇劫，後更有百劫中常得宿命智，自憶迦葉佛時作比丘，名欝多羅，修行佛法。」
云何今六年苦行，修邪道法，日食一麻一米
？
後身菩薩一日尚不應謬，何況六年！

瞋亦如是，從久遠世時作毒蛇，獵者生剝其皮，猶尚不瞋，云何最後身而瞋五人？

以是故，知聲聞人受佛義為錯。

佛以方便力，欲破外道故，現六年苦行。

汝言瞋五人者，是為方便，亦是瞋習，非煩惱也。

B、顯正：「得無生法忍，煩惱已盡，習氣未除；成佛，餘習乃盡」

今當如實說：菩薩得無生法忍
，煩惱已盡；習氣未除故，因習氣受及法性生身，能自在化生。有大慈悲為眾生故，亦為滿本願故，還來世間，具足成就餘殘佛法故；十地滿，坐道場，以無礙解脫力故，得一切智、一切種智，斷煩惱習。

C、復破

（A）難大乘人所說「得無生忍，煩惱及習俱盡」
摩訶衍人言「得無生法忍菩薩，一切煩惱及習都盡」，亦是錯！

若都盡，與佛無異，亦不應受法性生身！（262a）以是故，菩薩得無生法忍，捨生身，得法性生身。

（B）斥聲聞人言「至坐道場，一切煩惱及習方斷」
若言「至坐道場，一切煩惱及習俱斷」，是語亦非！所以者何？

若菩薩具有三毒者，云何能集無量佛法？譬如毒瓶，雖著甘露，皆不中食。

菩薩集諸純淨功德，乃得作佛；若雜三毒，云何能具足清淨佛法？

※ 因論生論：若薄三毒，能否集諸清淨功德

問曰：觀諸
法實相及修悲心故，能令三毒薄
，故能集清淨功德！
答曰：
a、三毒斷，方可集清淨功德

薄三毒，可得轉輪聖王、諸天王身；欲得佛功德身，無有是事！三毒斷、習未盡，可得集諸功德。

b、汝所說薄，應當是斷

復次，「薄」名如離欲人斷下地結，猶有上地煩惱。

又如須陀洹見諦所斷結盡，思惟所斷
未盡，是名為「薄」。如佛說：「斷三結，薄婬怒癡，名為斯陀含。」

汝若言「薄」，應當是斷。

D、結成

以是故，「得無生法忍時斷煩惱，得佛時斷煩惱習」，是則實說。

� 此章題【丘本】為「辯斷煩惱殘習差品」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.25，n.3）


� 云＝曰【續藏本】。（《慧遠研究（遺文篇）》p.25，n.4）


�（1）違＝逮ィ【原】。（大正45，130d，n.4）


（2）逮＝違【續藏本】，頭注中，「違」一作「逮」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.25，n.5）


（3）《大正藏》原作「違」，今依【原本】作「逮」。


�「《大智論》曰：阿羅漢、辟支佛盡漏，譬燒草木烟炭有餘，力劣故也。佛如劫燒之火，一切都盡，無殘無氣。論又云：菩薩逮法忍得清淨身時，煩惱已盡，乃至成佛，乃盡餘氣。」：《大智度論》卷27〈1 序品〉（大正25，260c23-27）：「如是等諸聖人，雖漏盡而有煩惱習；如火焚薪已，灰炭猶在，火力薄故，不能令盡。若劫盡時火，燒三千大千世界無復遺餘，火力大故；佛一切智火亦如是，燒諸煩惱，無復殘習。」（《慧遠研究（遺文篇）》p.237，n.174）


� 治：3.整治；整理。（《漢語大詞典（五）》，p.1122）


� 畢：3.完成；完結。（《漢語大詞典（七）》，p.1319）


�「除」，【丘本】（p.41）作「餘」。


�「如此則再治而後畢。劫不重燒，云何為除耶？」：後面引用的《大智度論》說，菩薩得無生法忍時煩惱斷盡，至成佛時餘氣斷盡。因此就有煩惱斷盡和餘氣斷盡這兩階段。前面引用的《大智度論》說，「佛如劫燒之火」，說劫終滅時，火一次就燒盡一切。如依此說，則前面說先斷煩惱次斷餘習的說法便不能成立，二說之中哪一個是真實呢？劫燒的火（kalpāgni），是說這世界不斷重複成住壞空四劫，其中，壞劫中火災起，燒盡一切。 （《慧遠研究（遺文篇）》p.237，n.175）


�《妙法蓮華經》卷1〈2 方便品〉(大正9，7b22-29)：「舍利弗！十方世界中，尚無二乘，何況有三。舍利弗！諸佛出於五濁惡世，所謂劫濁、煩惱濁、眾生濁、見濁、命濁。如是，舍利弗！劫濁亂時，眾生垢重，慳貪嫉妬，成就諸不善根故，諸佛以方便力，於一佛乘分別說三。舍利弗！若我弟子，自謂阿羅漢、辟支佛者，不聞不知諸佛如來但教化菩薩事，此非佛弟子，非阿羅漢，非辟支佛。」


� 差（ㄘ）：1.次第；等級。2.分別等級；依次排列。（《漢語大詞典（二）》，p.973）


�「若如《法華經》說：『羅漢究竟與菩薩同。』其中可以為階差，煩惱不在殘氣。」：因《法華經》〈方便品〉說阿羅漢成佛，阿羅漢和菩薩終同成佛道這點是相同的；但是成佛的過程，阿羅漢和菩薩是有區別的。然《法華經》中沒有說到殘氣，區別阿羅漢和菩薩，在於斷煩惱的程度，不在殘氣的有無。（《慧遠研究（遺文篇）》p.237，n.176）


� 獸＝狩【永觀堂本】、【前田本】。（《慧遠研究（遺文篇）》p.25，n.6）


�（1）「都」，【丘本】作「聲」，今取之。（《慧遠研究（遺文篇）》p.25，n.7）


 （2）案：《大正藏》原作「都」，今依【丘本】作「聲」。


�【丘本】（p.41）解讀為：「今同大。除此皆聲聞經。」


�（1）「又三獸度河，三士射的，今同大除；此皆聲聞經，非大類立言之本意，故以為疑。」：「今同大除此…」，或許是「今同大（乘）除此，…」。「三獸渡河，三士射的」的譬喻亦見於大乘之說，也是常見於小乘論。到底是大乘之說或是小乘之說，尚有疑問。先撇開這個不談，來思考一下三獸渡河及三士射的的說法，其實是在說明關於三乘斷煩惱的差別，這意味著和《法華經》有相同的見地，這樣一來，因煩惱的殘氣而三乘有別的大乘《大智度論》，及其所本的《般若經》的說法便不一致。即使說小乘和大乘間有異同是不得已的，但同一大乘中不應有異說，所以於此就生出疑問。這就是「故以為疑」之處。苻秦的僧伽跋澄所譯《鞞婆沙論》卷4（大正28，445c9-22）：「作譬喻如一的三人共射，一者摩訶能伽，二者鉢騫提，三者那羅延。摩訶能伽者雖著的不能入，何況能過；鉢騫提者雖著的能入，不能令過；那羅延者射破的徹過入地，彼的亦不現堅軟，隨彼力軟中上，射破的亦有軟中上。如是三乘射四聖諦的……」「作譬喻三獸渡河：兔、馬、香象，兔者浮而渡河，馬者少多觸沙而渡，香象者盡底蹈沙而渡。如是三乘渡緣起河，佛、辟支佛、聲聞……」這些比喻同樣出於小乘論中。但羅什死後，北涼的曇無讖所譯的《優婆塞戒經》卷1（大正24，1038c）及《大般涅槃經》卷27（大正12，523c）不只有三獸渡河的譬喻，羅什的弟子僧肇所作〈涅槃無名論〉（大正45，160b14）有：「經曰：三箭中的，三獸渡河。」〈般若無知論〉（大正45，153c12）：「真諦無兔馬之遺。」三獸渡河的譬喻見於大乘經典，又這樣的譬喻，羅什那時也應該已經知道。關於此二譬喻是大乘之說或是小乘之說，一時也斷定不出來。（《慧遠研究（遺文篇）》p.237，n.177）


 （2）三獸渡河的情形（足達到的深淺有所差別），三士射的（箭矢刺入的深度程度有異）等說法，今皆將這些情形除外。這些全部記載於聲聞經，不是大乘經所說的本意，因此感到懷疑。（《慧遠研究（遺文篇）》p.148，line.1-4）


�（1）「為三十四心耶？為九無礙九解脫耶？為一無礙一解脫耶？」：三十四心，是小乘所說菩薩斷煩惱成道中，八忍八智和九無礙九解脫共三十四心的剎那經過的過程。始於苦法智忍，到於道類智，是八忍八智的十六心，斷下八地之惑；九無礙九解脫的十八心是斷有頂地之惑。相對於以上《大毘婆沙論》的解釋，《大智度論》則說八忍八智斷見惑，九無礙九解脫斷思惑。無論如何，九無礙九解脫是包含在三十四心當中。八忍八智是達觀苦集滅道四諦道理的階程，九無礙九解脫是打破情意迷執的階程。無礙是無礙道的簡略，通常譯為無間道，是正斷惑的階段；解脫是解脫道的簡略，是斷惑後從束縛中解脫的階段。九無礙九解脫，是從上上品到下下品共九品的修惑，即情意的迷執，別別的對治與別別的獲得解脫。但此一無礙一解脫，不分所斷惑的品位，乃慧遠一己之見之用語。關於三十四心，九無礙道、九解脫道，羅什於本章說：「皆非佛說……但阿毘曇者作如是分別」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.238，n.178）


（2）《阿毘達磨大毘婆沙論》卷153（大正27，780b26-c6）：「問：云何盡智起已，名俱解脫？答：已得彼定入出心，故名俱解脫，非得定體，則由此理名離染得，後時不由加行起故。是以菩薩三十四心剎那證得無上正等菩提。云何名為三十四心剎那？謂菩薩先離無所有處染，後依第四靜慮，入正性離生，於見道中有十五心剎那，道類智時為第十六，則此名斷有頂加行；離非想非非想處染，復有九無間道、九解脫道，是名三十四心剎那，菩薩依此證無上覺。」


（3）印順導師《說一切有部為主的論書與論師之研究》，p.683：「依止起觀，就是四念住。先修別相念住，純熟了，再修總相念住：總觀身、受、心、法為非常、苦、空、非我。總相念住極純熟了，引起順抉擇分善根，就是煖、頂、忍、世第一法。從煖位以來，觀四諦十六行相：轉進轉勝，漸減漸略，到世第一法，但緣欲界苦諦，修一行相，唯一剎那，由此必定引生聖道。聖道共十六心，八忍，八智，現觀四諦。在十五心中，名為見道，是預流初果向。十六心──道類智，就是證果。這或是初預流果，或是第二一來果，或是第三不還果：依修行者，是否離欲界欲的部分，或全部而定。所以歷位是一定的：而修證者的證入，有漸登初果，或直入二果、三果的不同。」


�（1）答＝名ィ【原】，＝若ヵ【原】。（大正45，130d，n.4）


 （2）「答」，【丘本】（p.41）作「若」。


（2）「名」，【前田本】亦作「名」，【續藏本】作「答」，其頭注中，「答」一作「名」，今謂疑「若」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.25，n.8）


�「名以九無礙九解脫」：「名」字，續藏本作「答」，注記「一作名，今謂疑『若』」，前文的「若以三十四心」和後文的「若以一無礙一解脫」合併考察，應以「若」字為佳。（《慧遠研究（遺文篇）》p.238，n.179）


� 雙道：無間道（無礙道）、解脫道。參見《佛光大辭典(一)》，p.152.1：三界總有九地，若就聖者而言，於修道位斷欲界前六品者為第二果，欲界九品全斷者為第三果，斷上二界七十二品者為第四果。每斷此一品惑，各有無間、解脫二道，即正斷煩惱之位為無間道，煩惱既斷而得解脫之位為解脫道。一地之思惑有九品，故能治之道亦有九，稱為九無間道、九解脫道。


�「耳」，【前田本】【續藏本】【丘本】誤作「可」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.25，n.9）


�「三界九地」：三界中，欲界一地，色界四禪即初禪（prathamaṁ dhyānam）、二禪（dvitīyaṁ dhyānam）、三禪（tṛtīyaṃ dhyānam）、四禪（caturthaṁ dhyānam）的四地，無色界四無色定即空無邊處（ākāśānanty āyatana）、識無邊處（vijñānānantyāyatana）、無所有處（ākiṁcanyāyatana）、非想非非想處（naiva-saṁjñā-nāsaṁjñāyatana）的四地，合起來成為九地。（《慧遠研究（遺文篇）》p.238，n.180）


� 偏＝遍【續藏本】。（《慧遠研究（遺文篇）》p.25，n.10）


�「不得遍治上地」：如果以一無礙一解脫來說的話，那麼即使斷三界九地之中最上一地非想非非想地之惑，色界無所有處等下八地之惑也不會斷除，以此為非難。不用地，是無色界第三地即無所有處地，在此地修定時不用一切內外境界故名不用處。因此，下面所說的「上地」即指無色界第四地也就是九地中最高的非想非非想地。（《慧遠研究（遺文篇）》p.238，n.181）


�「不用」：此處指不用地，即無所有處地。


�「法身經」：《般若經》詳說法身，故說《般若經》為法身經。羅什的弟子僧叡作〈喻疑〉（《出三藏記集》卷5(大正55，42a16-18)）：「什公時雖未有大般泥洹文，已有法身經明佛法身，即是泥洹，與今所出若合符契。」文中所說的「法身經」從前後文推測，可知是指《般若經》。（《慧遠研究（遺文篇）》p.239，n.182）


� 得 +（漏盡通）【丘本】，或疑是少了這三個字。（《慧遠研究（遺文篇）》p.26，n.1）


�「聲聞人謂佛與阿羅漢辟支佛俱共得」：此文中的「得」字下也許有脫字，民國刊本補上「漏盡通」三字。（《慧遠研究（遺文篇）》p.239，n.183）


� 案：《大智度論》卷27云：「諸阿羅漢、辟支佛同用無漏智斷諸煩惱。」（大正25，261a26-27）由此推斷，「佛與阿羅漢、辟支佛俱共得若斷諸煩惱」，有可能是「佛與阿羅漢、辟支佛俱共得般若斷諸煩惱」，或是「佛與阿羅漢、辟支佛俱共得〔無漏智〕斷諸煩惱」。


� 故＋（以）【丘本】（p.42）。


�「火」，諸本誤作「大」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.26，n.2）


�（1）「大」，【丘本】作「火」。


（2）「火」，【續藏本】誤作「大」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.26，n.3）


（3）案：《大正藏》原作「大」，今依【丘本】作「火」。


�「是故世間火劫盡火為喻」：《大智度論》卷27〈1 序品〉（大正25，260c25-261a29）：「若劫盡時火，燒三千大千世界無復遺餘，火力大故；佛一切智火亦如是，燒諸煩惱，無復殘習。……問曰：『諸阿羅漢、辟支佛同用無漏智，斷諸煩惱；習，何以有盡、不盡？』答曰：『先已說智慧力薄，如世間火；諸佛力大，如劫盡火。』」（《慧遠研究（遺文篇）》p.239，n.184）


�（1）「如摩訶衍經說：得無生忍菩薩，斷諸煩惱，具六神通。」：出典未詳。（《慧遠研究（遺文篇）》p.239，n.185）


（2）《大智度論》卷27〈1 序品〉(大正25，261c22-26)：「菩薩得無生法忍，煩惱已盡；習氣未除故，因習氣受，及法性生身，能自在化生。有大慈悲為眾生故，亦為滿本願故，還來世間具足成就餘殘佛法故；」


（3）《大智度論》卷29〈1 序品〉(大正25，270c23-29)：「問曰：『知他心智法，有漏知他心智，知他有漏心；無漏知他心智，知他無漏心。菩薩未成佛，云何知聲聞、辟支佛無漏心？』答曰：『汝聲聞法中爾；摩訶衍法中，菩薩得無生忍法，斷諸結使，世世常不失六神通，以有漏他心智，能知無漏心，何況以無漏知他心智！』」


（4）《大智度論》卷35〈2 報應品〉(大正25，317b24-28)：「清淨法身菩薩，得無生法忍，住六神通。為教化眾生故，與眾生同事而攝取之。或作轉輪聖王，或作閻浮提王、長者、剎利，隨其所須而利益之。」


�（1）「菩薩」，【丘本】（p.42）作「羅漢」。


（2）「菩薩」是「阿羅漢」之誤寫，【前田本】疑，【丘本】：原本作「菩薩」，今以義更正。（《慧遠研究（遺文篇）》p.26，n.4）


（3）案：《大正藏》原作「菩薩」，今依【丘本】作「羅漢」。


�「所以者何？以羅漢未斷習氣而證於涅槃，無大悲心故，不能復生。」：「菩薩」應改為「羅漢」。《大智度論》卷28（大正25，264b7-10）：「問曰：『阿羅漢煩惱已盡，習亦未盡，何以不生？』答曰：『阿羅漢無大慈悲，無本誓願度一切眾生；又以實際作證，已離生死故。』」（《慧遠研究（遺文篇）》p.239，n.186）


�〔習〕－【永觀堂本】、【前田本】。（《慧遠研究（遺文篇）》p.26，n.5）


�《大智度論》卷27〈1 序品〉(大正25，261b18-19)：「有人言：從得無生法忍來，得諸法實相故，一切煩惱及習盡。」


� 參見《大智度論》卷15〈1 序品〉：「菩薩心有智力，能斷結使，為眾生故久住世間；知結使是賊，是故忍而不隨。菩薩繫此結賊，不令縱逸而行功德；譬如有賊，以因緣故不殺，堅閉一處而自修事業。」（大正25，169b19-23）


�（1）《鳩摩羅什法師大義》卷上(大正45，128a11-14)：「如以一灯破暗，不能破第二燈分。若能破者，第二燈即無所增益。而第二燈所破闇，與初灯合。但無初灯所破之闇。」


 （2）《大智度論》卷6〈1 序品〉(大正25，106c9-14)：「是清淨有二種：一者、得佛時，除結都盡，得實清淨；二者、菩薩捨肉身、得法身時，斷諸結清淨。譬如一燈能除闇，得有所作，更有大燈，倍復明了；佛及菩薩斷諸結使亦復如是，菩薩所斷雖曰已斷，於佛所斷猶為未盡。」


 （3）《大智度論》卷18〈1 序品〉(大正25，190b3-10)：「如人於闇室然燈，照諸器物，皆悉分了，更有大燈，益復明審。則知後燈所破之闇，與前燈合住；前燈雖與闇共住，而亦能照物。若前燈無闇，則後燈無所增益。諸佛菩薩智慧亦如是；菩薩智慧雖與煩惱習合，而能得諸法實相，亦如前燈亦能照物；佛智慧盡諸煩惱習，亦得諸法實相，如後燈倍復明了。」


� 案：「如是義者，則無所妨礙，以其不滅故」，此似乎評取上文「而法身菩薩別有結使未滅……此義如上灯喻中說」。若然，則「其」應是指「結使」（含攝煩惱與習氣）。


�（1）「光」，【丘本】（p.43）作「先」。


（2）諸本作「先」，【續藏本】誤作「光」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.26，n.6）


（3）案：《大正藏》原作「光」，今依【丘本】作「先」。


�「四阿含毘尼，及摩訶衍中，無此說故。但阿毘曇者，作如是分別。」：四阿含（āgama）是《長阿含》、《中阿含》、《增一阿含》、《雜阿含》，即小乘的經典。毘尼（vinaya）是律，通大小乘。摩訶衍（mahāyāna）是大乘，今指大乘經典。阿毘曇（abhidharma）是論，今指說一切有部（Mūlasarvāstivādin）的論。《大智度論》卷2（大正25，69c4-6）：「從《轉法輪經》至《大般涅槃》，集作四阿含：《增一阿含》、《中阿含》、《長阿含》、《相應阿含》。是名修妬路法藏。」同卷共說經律論三藏的結集，阿毘曇者，是佛在世時舍利弗、摩訶迦旃延等佛弟子解佛語作阿毘曇，佛滅度後，迦旃延婆羅門道人解佛語作《發智論》或稱《八犍度論》等阿毘曇。今「阿毘曇者」，主要指《發智論》。《大智度論》卷29〈1 序品〉（大正25，273a15-16）有如是說：「迦栴延子《阿毘曇鞞婆沙》中有如是說，非三藏中所說。」迦旃延子阿毘曇說與三藏的區別，是龍樹的基本立場。（《慧遠研究（遺文篇）》p.239，n.187）


�（1）「遇」＝過【丘本】（p.43）。


（2）他本作「遇」，【前田本】作「遇」，頭注疑為「過」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.26，n.7）


（3）案：《大正藏》原作「遇」，今依【丘本】作「過」。


� 議＝識【丘本】。（《慧遠研究（遺文篇）》p.26，n.8）


�「又三十四心、九無礙、九解脫道，以人通議故，是以於《大智論》中說，為分別佛與二乘為異耳。」：《智論》中未見對此確當之說，《大智度論》卷84〈70 三惠品〉（大正25，650b2-6）：「復次，煩惱有九種，上、中、下，各有三品；智慧亦有九種：下下智慧從鈍根須陀洹來，乃至上下是第一聲聞舍利弗等；上中是大辟支佛；上上是菩薩，以上上智慧度故，名『第一度』。」此類似分為九無礙、九解脫的說明。又準聲聞向、果，將菩薩與佛分為無礙道、解脫道之說明，出於《大品經》。《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈84 差別品〉（大正8，441b23-27）：「譬如向道、得果異，是二人俱為聖人，而有得、向之異。如是，須菩提！若菩薩摩訶薩無礙道中行是名菩薩，解脫道中無一切闇蔽是名為佛。」（《慧遠研究（遺文篇）》p.239，n.188）


�「諸摩訶衍經說：佛以一念慧，斷一切煩惱習，所有應知應見，無不通達。」：諸摩訶衍經有詳細說明，這裡提出部分與此相當的經文，如《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈84 差別品〉（大正8，411b19-23）：「須菩提！菩薩法亦是佛法。若知一切種，是得一切種智，斷一切煩惱習，菩薩當得是法。佛以一念相應慧知一切法已，得阿耨多羅三藐三菩提。須菩提！是為菩薩佛之差別。」（《慧遠研究（遺文篇）》p.239，n.189）


� 斫（ㄓㄨㄛˊ）：2.用刀斧等砍或削。（《漢語大詞典（六）》，p.1057）


�「如人刀鈍手力劣弱，多斫乃斷，若大力利刀，一斫則斷。」：此處確然旨趣有異，而斷煩惱的遲速與刀利鈍的差別，《智論》有譬喻為例。《大智度論》卷84〈70 三惠品〉（大正25，649b27-c2）：「須菩提聞是已，問佛：『智慧故，有上、中、下分別，煩惱斷復有差別不？』


佛言：『無差別！』斷時有差別，斷已無差別。譬如刀有利鈍，斷時有遲速，斷已無差別。」（《慧遠研究（遺文篇）》p.240，n.190）


�（1）議＝識【丘本】。（《慧遠研究（遺文篇）》p.27，n.1）


（2）案：《大正藏》原作「議」，今依【丘本】作「識」。


�（1）議＝識【丘本】（p.44）。


（2）「議」是「諸」之誤寫，【前田本】亦疑作「諸」。（《慧遠研究（遺文篇）》p.27，n.2）


（3）案：《大正藏》原作「議」，今依【丘本】作「諸」。


� 合＝令【永觀堂本】。（《慧遠研究（遺文篇）》p.27，n.3）


�「以人不識故，名為殘氣耳。而有為諸法，皆羸劣故，眾緣和合，乃有所作。」：文中有兩個「議」字，第二個議字是「諸」字的誤寫。第一個「議」字疑是「識」的誤寫。民國刊本則將兩個「議」字都改為「識」字。（《慧遠研究（遺文篇）》p.240，n.191）


�「最後金剛之慧」：《大智度論》卷45〈13 摩訶薩品〉（大正25，383b26-27）：「『金剛心』者，一切結使煩惱所不能動，譬如金剛山，不為風所傾搖。」《大智度論》卷47〈18 摩訶衍品〉（大正25，400b22-26）：「論者言：『如金剛三昧』者，能破一切諸煩惱結使，無有遺餘。譬如釋提桓因，手執金剛破阿修羅軍，即是學人末後心；從是心次第得三種菩提；聲聞菩提、辟支佛菩提、佛無上菩提。」大乘和小乘在煩惱斷盡最後入的三昧稱為金剛喻定。今最後金剛的智慧，是指與成佛前一剎那的金剛喻定相應（同時生起）的智慧。（《慧遠研究（遺文篇）》p.240，n.192）


� 便（ㄅㄧㄢˋ）：1.有利。6.適合；適宜。（《漢語大詞典（一）》，p.1360）


� 稽留：1.延遲；停留。（《漢語大詞典（八）》，p.121）


�「昔聞有菩薩阿毘曇，地地中分別諸菩薩結使及其功德」：通常，阿毘曇是指小乘阿毘曇，特指說一切有部阿毘曇；這裡說「昔聞有菩薩阿毘曇」，是說曾聽聞大乘亦有阿毘曇。這裡的「昔」，是指羅什來中國以前，在龜茲時，和在罽賓旅行的時候。然似乎羅什自身未曾見過，又從後文可知當時也未傳入中國。這對於知道大乘論部的發達有重要的意義。（《慧遠研究（遺文篇）》p.240，n.193）


�「如《大品》十地說：『捨若干法，得若干法。』」：《摩訶般若波羅蜜經》卷6〈20發趣品〉（大正8，256c以下），列舉住十地中的菩薩，於各地中應遠離及應具足之法。（《慧遠研究（遺文篇）》p.240，n.194）


� 差品：猶等級，品級。（《漢語大詞典（二）》，p.973）


� 委（ㄨㄟˇ）：1.隨順，順從。5.末尾，根由。13.盡，全部。（《漢語大詞典（四）》，p.322）


�（1）【丘本】（p.44）亦作「由」。


（2）曲＝由【續藏本】。（《慧遠研究（遺文篇）》p.27，n.4）


（3）由：3.原由；緣故。（《漢語大詞典（七）》，p.1297）


（4）由委：原委。（《漢語大詞典（七）》，p.1300）


� 力＝刀【元】【明】。（大正25，261d，n.14）


� 刀＝力【宋】【宮】。（大正25，261d，n.15）


� 				　  ┌ 小乘人言——至於道樹，始斷煩惱及習（示人法故說）


┌  異說┴ 大乘人言——久已離欲；得無生忍，煩惱及習俱盡（令菩薩喜故說）


斷煩惱及習┤                  ┌ 示人法故說（至於道樹，始斷煩惱及習）


│　　　┌佛所說皆實┴ 令菩薩喜故說（久已離欲，得無生忍；煩惱及習俱盡）


└  正義┴ 遣執顯正——得無生忍，斷煩惱；得佛斷習


（導師《大智度論筆記》［A010］p.18）


�（若）－【宋】【元】【明】【宮】。（大正25，261d，n.16）


� 來＝未【宋】【元】【明】【宮】。（大正25，261d，n.18）


� 參見《大智度論》卷16：「見然燈佛，以五華散佛，布髮泥中，得無生法忍，即時六波羅蜜滿。」（大正25，180b2-4）


� 參見（Lamotte, p.1777, n.3）：關於法性生身，與肉身相對，見《大智度論》卷6（大正25，106c），卷12（大正25，146b）。


� 案：此處所說之「結使」，似指「煩惱習」。


� 參見（Lamotte, p.1778, n.2）：此位鬱多羅不是別人，正是釋迦牟尼本身，他於過去生時，受迦葉佛之預記。參見《根本說一切有部毘奈耶出家事》卷2（大正23，1030a5-7），《大智度論》卷38（大正25，340c23-341a26），《中阿含經》卷12（大正1，499a-503a），《根本說一切有部毘奈耶破僧事》卷11（大正24，157a-b），《興起行經》卷2（大正4，172c-174b）等。


� 米＝麥【宋】【元】【明】【宮】。（大正25，261d，n.20）


� 參見（Lamotte, p.1779, n.1）：《大智度論》卷24（大正25，235b），《根本說一切有部毘奈耶破僧事》卷5（大正24，121a）。


� 參見《大智度論》卷14（大正25，162a）。


� 法忍＝忍法【宋】【元】【明】【宮】。（大正25，261d，n.21）


� 七住：有大慈悲為眾生故，亦為滿本願故，還來世間，具足成就餘殘佛法故，十地滿，坐道場，以無礙解脫力故，得一切智一切種智斷煩惱習。（導師《大智度論筆記》〔A042〕p.80）


�（諸）－【宋】【元】【明】【宮】。（大正25，262d，n.1）


� 薄＋（薄）【宋】【元】【明】【宮】【石】。（大正25，262d，n.2）


� 斷＋（結）【宋】【元】【明】【宮】。（大正25，262d，n.3）


� 參見《雜阿含經》卷47（1248經）：「斷三結，貪、恚、癡薄，得斯陀含，一來此世，究竟苦邊。」（大正2，342b25-26）
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