第十二章  文殊師利法門

第二節  文殊法門的特色

第三項  法界P.961

釋開仁編2003/4/1
一、承襲般若法門的特色P.961~962

1、 繼承「下品」、「中品」、「上品」的「如、法性、實際」。

2、 文殊法門受「中品」影響最大。

3、 在三者的應用上，特重「法界、實際」，尤其「法界」。

二、獨特重視「法界
」P.962~965

1、 「法界」中一切（染、淨、凡、聖）名字的安立，皆不可說有別異。

· 譬喻：（a）河水

（b）穀類

（c）明鏡

2、 一切皆入法界為特義（一如無二如）。

三、般若與文殊法門的差異P.965~968

1、 二者差異：

「般若」：推求一一法的「如」。

「文殊」：從空中見一切法與法界同樣等淨如空，重於方便的文殊法門，是重於法界的。

2、 廣泛應用「界」

（a） 般若界

（b） 煩惱界

（c） 虛空界

（d） 法界

（e） 我界
（「梵」）

（f） 眾生界                    法界即是我界
（g） 佛界

（h） 如來界

                                                        相融合

如來藏

四、文殊法門融入如來藏說P.967~968

    ※ 界（礦藏義）    類似     如來藏（胎藏義）。

    ※ 成為後期大乘經的特徵。

第四項  諸法是菩提p.969

一、「佛法」與「大乘」之差異P.969~970

「佛法」：有離卻現實身心（惑業苦）而求證涅槃的傾向。

「大乘」：直從無我離相（無差別說）而趣入。

二、大乘文殊法門「方便說」之出格P.970

   ※ 惑、業、苦（、眾生）是菩提。

三、煩惱是菩提P.970~976

1、「煩惱」與「菩提」原義

2、煩惱是菩提的意義

   ※ 在如幻即空，無相的法性中，煩惱與菩提是平等不二的。

   ※ 這大體與般若法門相通。

3、文殊獨到發展

※ 明確地彰顯菩薩不斷煩惱（不證實際）的特色。

※ 強調煩惱本性自離，不可得，故無可滅盡（=不斷義）。

※ 煩惱不與道相應，卻與道平等，可說煩惱是道（菩提）。

4、煩惱的積極意義

   ※ 由煩惱（如愛見大悲等）而有菩提。

   ※ 煩惱不離法界，煩惱於法界中不可得，而煩惱不斷。

   ※ 煩惱性是不斷不盡，不增不減的，與佛菩提平等不二，故說佛成就貪欲。

5、煩惱對菩薩的重要性

   ※ 在般若慧光下，一切法空，一切如如，煩惱雖還是煩惱，但失去了煩惱的作用。

四、諸法是菩提P.976~978

1、 惑（煩惱）→ 煩惱是菩提。

2、 業→ 五逆（罪）是菩提（罪性本空
而因果不失）。

3、 苦（生死報體）→ 陰界入是菩提（=眾生是道）。

※ 三者的原理一樣。

五、文殊法門的核心思想P.978

    ※ 一切←→道。

第五項  彈偏斥小p.981

一、大乘時期P.981

1、 初興期：尊重聲聞。

2、 流行期：彈偏（蔽於名目事相而忽略般若深悟）斥小（與傳統佛教對立）。

二、文殊法門的前後期P.982

    ※ 起初也還有尊重聲聞，但依然是貶抑的多。

三、「斥小」（斥小就是歎大）

1、 責難大弟子P.982~983

※ 共舉了五經。

2、 責難的目的P.984

※ 批判了傳統佛教，引向大乘的深悟。

※ 批判主要針對的方向

覺海     經／法      阿毘達磨     學問

                    律          繁瑣制度

3、 重視法的深義P.984~988

· 《維摩詰經》開演法的深義：乞食、宴座、說法、出家、持律、侍佛、天眼。從大弟子日常所行加以批判。

· 佛在人間弘法，不能不方便的說法、制律，只是為了助成這一大事，而不是拘泥於言說、制度的，這也要重視深一層的實義。這種精神，在文殊法門中高揚起來。

舉例：（a）阿蘭若行 → 無諍行、空寂行（無諍三昧）

（b）空閑處 → 空住

（c）獨住

（d）沙門

· 內容的深化，不是全盤的否定。

· 導師提出文殊法門對「出罪法」與「出家法」解釋的疑質？

「出家法」：（a）重視出家，修住阿蘭若行。

　　　　　（b）不重事相出家。

· 「文殊師利法門」，本來是繼承《般若經》等，推重出家菩薩行的。出家行，是釋尊成佛以前那樣的出家行，沒有制定羯磨受具以前的出家行；住阿蘭若，常乞食，糞掃衣，陳腐藥──「四依」時代的出家行。但在家菩薩的地位，一天天重要，透露出不必出家，在家菩薩也是一樣的消息。

四、「彈偏」

1、 對象→菩薩P.988

a彌勒（授記、菩提）

b光嚴（道場）

c持世（法樂）

d善德（法施大會）

2、 闡發般若深悟P.989

· 特重深悟的「文殊法門」，對有關大乘的發心、修行、證果等事相，每從深悟的境地，給以破斥。

· 文殊依深悟的境地，對破斥大乘的論題不作正面的答覆。這些論題，不是全不可說，大都由佛順俗而為之解答。這與對聲聞律制的問答，雖論說相近，而立意是大有不同的。
第六項  女菩薩．四平等P.992

一、特重方便的文殊法門

    ※ 在家 ＞ 出家

    ※ 女眾 ＞ 男眾

二、文殊之傳說

    ※ 初期大乘經中諸佛菩薩的善知識。

三、勝於文殊的女菩薩

    （a）離意女

（b）離垢施

（c）須摩提

· 導師以為：與文殊有關的三位女菩薩，表示勝過了文殊，也許由於初期大乘的文殊菩薩，是現出家相（維持傳統佛教的形式）的關係！

四、說文殊法門的對象

    ※ 為天子說。

五、四平等

    1、四平等說→菩薩的方便道

    （a）佛

（b）剎土

（c）眾生

（d）法

    2、平等的意義＝法界平等性

※參考資料：

【郭忠生〈從文殊法門看《中觀論頌24．1-6》〉】

其將文殊法門的特色歸納為十項要點：（參導師書P.928~996）

1、 重第一義；非重世俗；

2、 出格的語言、突出的動作；

3、 天子說法；以天子為當機者；

4、 傳出許多他方佛土、他方佛；但仍重視釋尊的穢土；

5、 佛、菩薩的方便行；

6、 特重「法界」；

7、 諸法是菩提；不斷煩惱；煩惱是菩提；五逆是菩提；

8、 彈偏（對若干大乘觀念的反省）、斥小（對聲聞的呵斥）；

9、 女性說法；

10、四平等：佛、佛土、眾生、法平等。
文殊法門〈補充講義〉

P.962「如、法性、實際」之異名

	如tathata^
	怛薩阿竭，本無，無本，真如

	法性dharmadha^tu
	法界，法身，法住

	實際bhu^ta-kot!i
	本際，本原，真際


P.962文殊法門廣泛應用「如、法性、實際」

	如
	法性
	實際

	(1)《阿闍世王經》卷上（大正15，392c）。(2)《清淨毘尼方廣經》（大正24，1080c）。(3)《諸佛要集經》卷下（大正17，764a）。(4)《諸法無行經》卷上（大正15，756a）。(5)《如幻三昧經》卷上（大正12，139a）。(6)《大淨法門經》（大正17，820c）。

(7)《維摩詰所說經》卷上（大正14，542b）。(8)《持心梵天所問經》卷2（大正15，13c）。(9)《大寶積經》卷86〈大神變會〉（大正11，496c）。各經所說的，不止一文，這都是略舉一例。

	
	(1)《入法界體性經》（大正12，237a）。

(2)《文殊師利佛土嚴淨經》卷上（大正11，896a）。

(3)《思益梵天所問經》卷3（大正15，47b）。

(4)《集一切福德三昧經》卷下（大正12，1000b~c）。

(5)《文殊師利淨律經》（大正14，450a）。


· 三者的不同解釋，參Richard H-Robinson, “Early Madhyamika Eadhyamika in India and China”,India : Matial Banarsidass, 1976（之附錄二之2）；大容譯，〈慧遠與鳩摩羅什『大乘大義章』之論「如、法性、真際」〉，《諦觀》第11期，P.10~17。

P.973~974從三方面看煩惱的積極意義

	
	煩惱的積極意義

	01
	(a)《須真天子經》卷3

（大正15，104c）。

(b)《維摩詰所說經》卷中

（大正14，549b）。
	發

心
	是說發菩提心，是不離世間眾生的。世間依愛欲而有，所以不能離愛欲。初學者發大心，都是有為有漏的；悲心也是緣眾生而起的愛見大悲。如「不隨愛欲」，怎麼能發心？沒有初學，怎麼會有久學、不退？

	02
	(a)《須真天子經》卷4

（大正15，110c）。

(b)《魔逆經》（大正15，116c）。
	度

眾

生
	眾生都在愛欲中，煩惱中，菩薩要求索一切煩惱不可得（空）；也要以煩惱為度眾生的方便，所以說「設無愛欲，不興佛事」。

	03
	(a)《大寶積經》卷101〈善德天子會〉（大正11，566b）。

(b)《大寶積經》卷27〈法界體性無分別會〉（大正11，150b）。
	佛

菩

提
	佛菩提是「如實覺知如是諸法」。如實見煩惱性空，不斷不盡，不增不減，與佛境界平等不二。在佛境界中，煩惱可說是成就的，煩惱不離「法界」，煩惱於「法界」中不可得，而煩惱不斷。


※說「煩惱是菩提」的用意：

「佛以五種方便說法」之第二：

（Ａ）二、「為何事故說」，經作「隨宜」所說。「如來或垢法說淨，或淨法說垢」，為什麼這樣說呢？垢法說淨，是約煩惱無實性說（與聖道清淨不同）；淨法說垢，是約「貪著淨法」說的。煩惱即菩提，生死是涅槃，涅槃是生死，這一類反於常情的語句，都應這樣的去了解。如不了解隨機的適應性，以為垢法就是淨法，淨法就是垢法，那就誤解佛說的意趣而成為倒解了。P.1236

（Ｂ）二、「隨宜」，如「垢法說淨」，「淨法說垢」；「布施（等）即是涅槃」；「貪欲是實際」，「瞋恚是實際」，「愚癡是實際」；「生死是涅槃」，「涅槃是生死」等，正與「文殊法門」所說相合。但這是「當知是為隨宜所說，欲令眾生捨增上慢故」。「文殊法門」的出格語句，依《思益經》說，只是適應眾生（或誘導他，或對治他）的隨宜說法，不是了義法門。與文殊有關的經典，也是這樣說的。……文殊依自證的勝義、法界、解脫而說，但是適應眾生機宜的，意義晦昧，如不經解說，是會引起誤解的，所以稱為「密意說」。……在聞思修慧的立場，這是「隨宜」，是「密意」，也就是『思益經』的見地。後代的論師，是繼承這一思想的。……般若學重於「遮詮」，而「文殊法門」所說，如「貪欲是實際」，「生死是涅槃」等，表現為肯定的「表詮」。表詮的肯定說，如認為「密意」，經過解說，可以會通而無礙於佛法；如傾向於表詮，作為積極的（妙有，顯德）說明，一般化起來（這是「隨宜」，是不應該一般化的），那就要面目一新了！P.1248~1249

P.986導師對文殊法門之「出罪法」與「出家法」的質疑

（1）出罪法：僧團律制出罪法為「作法懺」，內在有和樂清淨的用意，不能一概以大乘的「理懺」來替代。

（2）出家法：出家是佛傳下來的制度，事相的出家，還是有其實質的意義。

P.993貶抑文殊的女菩薩

《離垢施女經》大正12，92c

離垢施女問文殊師利：「佛歎仁者於諸菩薩信解深妙最第一尊，以十二緣深故深乎，為以自然深故深耶？設以緣起為深妙者，又其緣起則無所行。所以者何？其緣起者無來無去，不可別知眼之所識，不可別知耳鼻口身意識所趣。唯緣起者無所習行，假使自然深故，深者則其自然無有自然。達自然者，亦無有所。」文殊答曰：「本際深妙故曰為深。」其女報曰：「本際無際，以是之故，其二慧者為無有慧。」文殊師利曰：「若無智者則為顛倒。其本際者，假有言耳？」其女報曰：「其無智者亦無顛倒，此之謂也。度於言說亦不可得而無顛倒。」文殊師利曰：「吾以假言而說此耳？」其女報曰：「如來菩薩超出言說，不可以言而有所暢。」
《佛說須摩提菩薩經》大正12，77c~78a

是時座中有大菩薩，名文殊師利，謂須摩提言：「於何法住所現感應乃如是乎？」須摩提答言：「諸法不可計數亦無所住，而仁問我住於何法？仁作是問不如不問。」文殊師利問須摩提言：「此語言何乃致斯乎？」須摩提報文殊師利言：「不於諸法有所住，亦無所疑，亦不言是非。」文殊師利問須摩提言：「如來本不作行乎？」須摩提報言：「譬如月影現於水中。若夢野馬深山之響，如來本行亦如是也。」……須摩提復謂文殊師利言：「審我來世當作佛時，使我國中莫有三事，何等為三？一者魔事，二者地獄，三者女人態。」

P.993「十八事」及「十事」

《得無垢女經》「十八事」大正12，103b~105c

(1)成就四法能壞魔王。(2)成就四法能動無量諸佛世界。(3)成就四法能放光明普照無量諸佛世界。(4)成就四法得陀羅尼。(5)成就四法則得三昧。(6)成就四法得神通力。(7)成就四法端正殊特。(8)成就四法是故化生常在佛所。(9)成就四法得大富樂。(10)成就四法得大智慧。(11)成就四法得宿命智。(12)成就四法常親近佛。(13)成就四法得三十二大丈夫相。(14)成就四法得八十好。(15)成就四法得淨辯才。(16)成就四法得淨佛土。(17)成就四法得僧具足。(18)成就四法隨心所願生佛國土。

《佛說須摩提菩薩經》「十事」大正12，76b

(1)菩薩云何所生處人見之常歡喜。(2)云何得大富有常多財寶。(3)云何不為他人之所別離。(4)云何不在母人腹中常得化生千葉蓮華中立法王前。(5)云何得神足從不可計億剎土去到彼間禮諸佛。(6)云何得無讎怨無侵嫉者。(7)云何所說聞者信從踊躍受行。(8)云何得無殃罪所作善行無能壞者。(9)云何魔不能得其便。(10)云何臨壽終時佛在前立為說經法即令不墮苦痛之處。

P.994平等說

	
	心
	佛
	眾生
	菩薩
	剎土
	法

	華嚴：《華嚴經》卷10，大正9，465c
	◎
	◎
	◎
	
	
	

	如來藏：《無上依經》卷上，大正16，469c
	
	◎
	◎
	◎
	
	

	文殊：《如幻三昧經》卷上，大正12，142c
	
	◎
	◎
	
	◎
	◎


P.995平等的意義

     四平等    方便道               平等性
（1）佛-----------見一切佛------------------不思議故（平）等

（2）剎土--------遊一切佛土---------------如虛空故（平）等

（3）法-----------聽及說一切法------------虛偽故（平）等

（4）眾生--------度一切眾生---------------無我故（平）等

� 詳參印公《如來藏之研究》p.30~36。其中p.34強調文殊法門的法界著重於「一切法入於法界，一切法出於法界。」


� 此二喻可參《入法界體性經》大正12，234c。


� 此一喻可參《須真天子經》卷4，大正15，111a。印公《如來藏之研究》p.36說：「在這兩個比喻中(虛空與明鏡)，表示了一切法在法界中不可得，又表示了依法界而現諸法的意義，界是「依」義，也是「性」義。從「大一」來說法法平等，《般若經》的如性，是沒有這樣說的。如虛空，如像，是《般若經》常用的譬喻，但比喻一切法無所有、不可得，而不是表示虛空與明鏡為依的。文殊法門顯然有了「假必依實 （超越的實理）的意境，向「妙有」（中國佛學的術語）而演進！」


� 印公《如來藏之研究》p.35~36。


� 印公《如來藏之研究》p.41~58。


� 印公《如來藏之研究》p.37~39說：「如來界與如來的舍利有關。」


� 《諸法無行經》卷上（大正15，752a）說這是「得無生忍的境界。」


� 《思益梵天所問經》卷1（大正15，38a）有偈云：「雖行於世間，如蓮華不染，亦不壞世間，通達法性故。」


� 《文殊支利普超三昧經》卷中（大正15，415c~416a）說明分為三點：(一)煩惱與菩提不俱起；(二)煩惱與菩提在等觀中是空無別異的；(三)有煩惱，才推求煩惱無形而悟入無所有空。總之，在法界一如的觀念下，煩惱與菩提即無二無別的。


� 「罪性本空」的結論，來自於罪由心造，而心又是原來「心性本淨」、「諸法悉空」的，這當然會形成如此的說法了。


� 初期大乘沒有呵斥聲聞，唯有二種情況才名為「魔事」：(一)捨棄般若相應經，想從聲聞經中求佛道的；(二)或勸人取涅槃，反對修菩薩道的。


� 《諸佛要集經》卷下，大正17，769c。


� 《離垢施女經》大正12，96c。相關還有：(1)《濡首菩薩無上清淨分衛經》、(2)《阿闍貰王女阿術達菩薩經》、(3)《順權方便經》(導師以為：第2及第3的內容，雖以乞食為緣起，但沒有文殊；反律制的傾向，充分流露！)。


� 《須摩提菩薩經》大正12，78a。


� 收錄在《印順思想》p.152。
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