《初期大乘》第10章第4節(p.0675-p.0691)

第十章 般若波羅蜜法門

第四節 中品般若
（p.675-p.691）

壹、序說（p.675）
「中品般若」，古人稱為「大品」。上面說到，「中品般若」是三部分所成立的。
依「大品本」全部九十品，分為三分如下：

前分──〈序品〉第一…………〈舌相品〉第六

中分──〈三假品〉第七………〈累教品〉第六六

後分──〈無盡品〉第六七……〈囑累品〉第九０

貳、明「中品般若」的三分內容(p.675-p.686)
一、後分(p.675-p.680)
（一）「中品般若」後分是上承「下品般若」而發展所成
先說「後分」：大概的說，「中分」是與「下品般若」相當的。「後分」共二十四品，其中二十一品（末後三品，是流通分），是上承「下品般若」而發展所成的。

◎「下品」的〈見阿閦佛品（第25）〉中，佛示現神力，使大眾都見到阿閦（Akṣobhya）佛土眾會，然後勸學，讚歎般若波羅蜜。須菩提（Subhūti）問「般若無盡」，佛說：菩薩坐道場，觀十二因緣如虛空那樣的不可盡，是不共二乘的菩薩中道觀，與「中品般若」〈無盡品（第67）〉的內容相當。

◎接著，如（「下品」）《小品般若波羅蜜經》卷九〈見阿閦佛品〉末段（大正8，579a-b）

與「中品般若」的〈六度相攝品〉（第68）、〈方便品〉（第69）的內容次第，都

是相合的。

◎〈三慧品〉（第70）說：「菩薩摩訶薩云何行般若波羅蜜？云何生般若波羅蜜？云何修般若波羅蜜？」
「行」，「生」，「修」，也出於〈見阿閦佛品〉。〈三慧品〉闡明了般若，說到三乘的（三）智斷，及般若的名義。

◎所以〈無盡品第67〉、〈六度相攝品第68〉、〈方便品第69〉、〈三慧品第70〉──四品，都是依〈見阿閦佛品〉而成的廣本。

（二）「中品般若」的「後分」為「方便道」（p.676-p.678） 

〈見阿閦佛品（第25）〉到此為止，「下品般若」也就圓滿了，而「中品般若」，卻依般若而有的「方便力」，開展出以下的十七品。《大智度論》稱這部分為「方便道」
；「中品般若」的「後分」，的確是處處說到「方便之力」的。

◎「下品般若」是「般若道」，重於般若的無所取著，悟入如如法性；

◎「中品般若」的「後分」，是「方便道」，重於方便的化他；自行、化他而重於不違實相的施設。

〈道樹品〉（第71）以下的內容，主要是：

	（一）
	發阿耨多羅三藐三菩提心，念一切種智。

（《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈道樹品〉第71，大正8，378a）

	
	為阿耨多羅三藐三菩提而行菩薩行

（《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈菩薩行品〉第72，大正8，359b-c）

	
	應薩婆若念，得方便而行

（《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈種善根品〉第73，大正8，380a）

	（二）
	菩薩遍學諸道──聲聞道、辟支佛道、佛道而超出二乘

（《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈遍學品〉第74，大正8，381a）

	
	於諸法無所有中，次第行、次第學、次第道

（《摩訶般若波羅蜜經》卷23〈三次第行品〉第75，大正8，384b）

	
	行般若，一念具足萬行

（《摩訶般若波羅蜜經》卷23〈一念品〉第76，大正8，386c-387a）
（《摩訶般若波羅蜜經》卷23〈六喻品〉第77，大正8，390c）

	（三）
	住報得五神通，到十方土，以六度、布施、四攝，攝化眾生

（《摩訶般若波羅蜜經》卷24〈四攝品〉第78，大正8，393a）

	（四）
	善達法相，於名相虛妄分別中拔出眾生

（《摩訶般若波羅蜜經》卷24〈善達品〉第79，大正8，398b）

	
	不壞實際，立眾生於實際中

（《摩訶般若波羅蜜經》卷25〈實際品〉第80，大正8，400c-401a）

	（五）
	以方便力具足菩薩道，成就眾生

（《摩訶般若波羅蜜經》卷25〈具足品〉第81，大正8，404-405b）

	
	大誓莊嚴，淨佛國土

（《摩訶般若波羅蜜經》卷25〈淨佛國品〉第82，大正8，407b-408c）

	（六）
	於佛道中畢定。以神通波羅蜜，現生惡道，化度眾生

（《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈畢定品〉第83，大正8，409b）

	（七）
	行菩薩道，得阿耨多羅三藐三菩提。為眾生說四諦、實諦

（《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈差別品〉第84，大正8，412a-b）

	（八）
	諸法性無業無報，無道無果，不垢不淨

（《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈七譬品〉第85，大正8，414b）

	
	諸法平等相

（《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈平等品〉第86，大正8，413c）

	
	一切如幻化，涅槃如幻化

（《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈如化品〉第87，大正8，416a）


 　　

（三）辨「中品般若」的「後分」與「下品般若」的重點與意趣差別（p.678-p.680）
    「中品般若」的「後分」，比對「下品般若」，重點與意趣，都有明顯的差別。

如：

一、「下品般若」：
是一般人修學的般若法門，所以從讀、誦、書寫、供養等說起。阿惟越致（不退轉）菩薩，也絕大多數是人間修行者的模樣。一再說到：

1、不退轉為二乘，不墮二地的方便；

2、種種修學的障礙──「魔事」；

3、菩薩與聲聞的關係。

「中品般若」的「後分」：
泛說「聽聞」，而讀、誦、書寫、供養等都不見了，菩薩都是深行的菩薩。

二、「下品般若」：
「阿惟越致菩薩，……常樂欲生他方清淨佛國，隨意自在；其所生處，常得供養諸佛。」
恒伽（Gaṅgā）天女受記以後，也「命終之後，從一佛土，至一佛土，常修梵行，……不離諸佛。」
這是說受記不退轉的菩薩，常生他方淨土，常修梵行，常見佛、供養佛：說明不退菩薩的向上增進──自利行。

「中品般若」的「後分」：
〈四攝品〉（第78）以下所說的六度、四攝、報得神通、現身惡道、成就眾生，嚴淨佛土，都是不退菩薩（法身大士）的利益眾生。所以說：「是菩薩從初發意已來，………… 不為餘事故求阿耨多羅三藐三菩提，但為一切眾生故。」
前七品（〈道樹品第71〉……〈六喻品第77〉）所說發心、修行，得善知識（不離佛菩薩）、供養諸佛、增益善根，雖可說是自利行，但也是：「為眾生故求阿耨多羅三藐三菩提；漸漸行六波羅蜜，得一切種智，成佛樹，以葉華果實益眾生。」
般若法門當然立足於無所得行，而救度眾生的悲心，「後分」顯然的著重起來。

三、「下品般若」：
般若是不容易持行的。「無量無邊阿僧祗眾生，發阿耨多羅三藐三菩提心，於中若一若二住阿毘跋致地。」
，不退菩薩是那樣的難得！

「中品般若」《摩訶般若波羅蜜經》卷21〈方便品第69〉（大正8，372a）說：

「是門，利根菩薩摩訶薩所入！佛言：鈍根菩薩亦可入；是門，中根菩薩、散心菩薩亦可入是門。是門無礙，若菩薩摩訶薩一心學者，皆入是門。」

般若法門，是三根普被的，也不論行位高低的。經上到處說：「菩薩初發意已來」，初發意就是這樣學的。學般若法門，決定成佛，所以說：「初發意菩薩亦畢定，阿惟越致菩薩亦畢定，後身菩薩亦畢定。」
初發心以來，決定成佛，這與「下品般若」的難得不退，是多麼不同！ 

※這一不同，從佛教發展史去理解，

「下品般若」反應了般若法門初行，得般若深悟的極少。

「中品般若」的「後分」，反應了般若法門大流行，般若成為當代佛法思潮的主流。

※正如禪宗在中國，達摩時代，與馬祖、石頭時代的不同情況。

四、「下品般若」：是開示的，啟發的，誘導的。

「中品般若」的「後分」：卻是敘述的，說明的。特別是，在般若自證的無戲論處、平等性中，一切都不可施設；有情不可得，法也不可得。沒有業報，沒有道果，沒有迷悟，沒有垢淨，沒有修證，沒有名相；佛與佛法也不可說。一切歸於法性平等，那為什麼要說法？為什麼有生死業報？為什麼要發心，要度眾生，要成佛？在「後分」中，說到那裏，就疑問到那裏，解釋到那裏。一層層的問答，問題始終是一樣的。

※「後分」提出了二諦說
，到處說：「以世諦故，非第一義」，二諦說是解開這一矛盾的方法。
這一（世俗）名相虛妄分別，不能契入「正法」，而又非以名相分別來開示不可的大矛盾，「下品般若」也略有答復，如說：「如是學者能成就薩婆若，所以者何？一切法無生無成就故」。「菩薩如是學，亦不學薩婆若；如是學，亦名學薩婆若。」
。「下品般若」的矛盾論法，「中品般若」以「二諦」來作更明白的解釋；但二諦只是假設，二諦「如」是沒有差別可得的。

二、前分（p.680-p.682）

（一）「中品般若」「前分」共有六品，但〈舌相品第6〉是「中分」的序分

再說「前分」：「前分」共有六品。第六〈舌相品〉，是「中分」的序分。同一原本的「下品般若」，沒有這一部分，所以是集成「中品般若」時，增入這一部分，表示「中分」與「前分」間的不同。這樣，「前分」只有五品。

（二）「前分」共分序起、正說、結讚等三分
第一〈序品〉，是全經的序分，也是「前分」的序分。「前分」五品，可分為序起、正說、結讚──三分，內容如下：

                ┌ 放光現瑞，十方菩薩來集──────

序起─┤ 列舉菩薩法，勸學般若波羅蜜─────〈序品〉第一

                └ 得諸天敬奉與護持─────────　

                ┌ 行般若波羅蜜，超勝二乘───────〈奉缽品〉第二

正說─┤ 習應般若波羅蜜，是空相應──────〈習應品〉第三

                └  般若相應菩薩，何處來生，往生何處

結讚─┬─聽眾得益受記─────────── 〈往生品〉第四

                └─大眾稱歎般若─────────── 〈歎度品〉第五

（三）略舉「前分」中重要的經文
「前分」，佛為舍利弗（Sāriputra）說。經文的重點是：

1、般若能攝受廣大功德行
首先說：一切種智是佛智，佛智要從菩薩修習廣大的功德中來，而這都非學般若不可。般若能攝受廣大功德行，不只是「下品般若」那樣的攝導五度。

2、欲具足佛菩薩智慧當修習般若
這段經文的末了，如《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈序品第1〉（大正8，219a）說：

     「欲以道慧具足道種慧，當習行般若波羅蜜；欲以道種慧具足一切智，……；欲以一切智具足一切種智，……… 欲以一切種智斷煩惱習，當習行般若波羅蜜！」    道慧與道種慧，是菩薩的智慧；一切智與（能斷煩惱習的）一切種智，是佛的智慧。
佛菩薩的智慧，都從習行般若中來。聲聞辟支佛的智慧，比起菩薩的般若波羅蜜來，如螢火與日光一樣，簡直是不成比例的！

3、行般若波羅蜜就是「空相應行」
般若波羅蜜，是「住空、無相、無作法，能過一切聲聞、辟支佛地，住阿惟越致地，淨於佛道」。
所以，般若相應是「習應七空」
；「諸相應中，般若波羅蜜相應為最第一。……菩薩摩訶薩行般若波羅蜜相應，所謂空、無相、無作」；「是空相應，名為第一相應」
；「菩薩摩訶薩，於諸相應中為最第一相應，所謂空相應」
。菩薩行般若波羅蜜時，不見一切，不為一切，不念一切，而能生大慈大悲，不墮二乘地的，就是「空相應行」。般若波羅蜜與空的一致性，「前分」明確的揭示出來。

4、舉〈往生品〉說明   

（1）所言「來處」與下品〈相無相品〉相合
在〈往生品第4〉中，行般若波羅蜜相應的，舉他方、兜率天、人間──三處來，與「下品般若」〈相無相品第13〉所說相合。

（2）四十四類菩薩行者是「下品般若」及「中品般若」「後分」所無
說到「與般若波羅蜜相應，從此間終，當生何處」時，廣說修菩薩行人的不同行相，共四十四類。
這不但是「下品般若」所未說，也是「中品般若」「後分」所沒有的。這表示了當時佛教界所知道的菩薩，無論是事實的，論理的，傳說的，有那麼多的不同類型。

5、依〈序品〉知當時的大乘經已傳出不少
〈序品〉說到了華積世界，文殊（Mañjuśrī）與善住意（Susthitamati）菩薩
，當時大乘經的數量，傳出的應該不少了！

三、中分（p.682-p.686）
（一）與「下品般若」次第與內容的共同性
與「下品般若」相當的，是「中分」。有次第與內容的共同性，所以可互相比對，而了解「中分」是怎樣的成為別本。

（二）對比「下品般若」所增廣之內容
「中分」的文字，比「下品般若」要多出三倍以上，到底增廣些什麼？

1、內容的增廣（p.682-p.683）
◎主要是〈問乘品〉（第18）、〈廣乘品〉（第19）、〈發趣品〉（第20）占「中分」全部的百分之七。

◎「下品般若」說到：「菩薩發大莊嚴，乘大乘故，是名摩訶薩。」對於「大乘」，只說：「大乘者無有量，無分數故」。大乘是虛空一般的容受一切眾生；沒有來處、去處、住處；三世平等。

「中品般若」的「中分」，從大乘是菩薩行的見地，列舉了大乘的內容：

	1
	菩薩法
	六波羅蜜‧十八空‧百八三昧

	2
	共二乘法
	四念處‧四正勤‧四如意分‧五根‧五力‧七覺分‧八聖道分‧（空無相無作）三三昧‧十一智‧
三（無漏）根‧（有覺有觀等）三三昧‧十念‧四禪‧四無量心‧四無色定‧八背捨‧九次第定

。菩薩是遍學一切的，所以三十七道品等，也是大乘法的一分。不過每一法門，都說是「以不可得故」，表示為與般若不可得相應的行門。

	3
	佛的功德
	十力‧四無所畏‧四無閡智‧十八不共法

	4
	字門是陀羅尼
	四十二字門


⊙在「中品般若」（及「上品般若」）中，字門每每是列在最後的。字門的自成一類，表示了字義本是世間學，被融攝而屬於大乘的。在初期大乘中，字門陀羅尼是比較後起的。

◎「中分」在說明了「何為大乘」以後，又說到「大乘發趣」，就是「從一地至一地」，敘述了「十地」的行法。這是「中分」所增廣的部分，其他片段的增入，如「阿毘跋致相貌」、「魔事」等，都有部分的增廣。

2、解釋經義的增廣（p.682-p.684）
（1）「中品」與「下品」的編集差異
◎「下品般若」深義部分，是簡要深奧的。在「下品般若」的傳誦中，有解釋的必要，就有解釋的傳出。

◎「中品般若」的集成者，以解釋為佛說、須菩提說而編集進去。如〈三假品〉（第7），須菩提說：「世尊所說菩薩、菩薩字，何等法名菩薩？世尊！我等不見是法名菩薩，云何教菩薩般若波羅蜜？」
在「下品般若」中，這是須菩提奉佛的慈命，以反詰法，為菩薩說般若波羅蜜。所以接著說：「若菩薩聞作是說，不驚不怖不沒不退，如所說行，是名教菩薩般若波羅蜜。」
「中品般若」「中分」，也是佛命須菩提說般若，而對於須菩提的反問說法，可能解說為向佛發問，於是佛說了一大段文字，也只是說明了菩薩、菩薩名的假名施設，所以不得不見菩薩；不見一切法，所以能不驚不怖。

（2）「中分」將解釋部分，作為佛說而有所補充，文意也就多少變化
◎我們如注意「下品」佛命須菩提說般若，那末「中分」卻是佛為須菩提說般若，上下文不相應。所以，這不是從「中品」抄出「下品」，而是將解釋部分，作為佛說而有所補充，文意也就多少變化。

◎又如〈十無品第25〉，須菩提白佛：菩薩三際不可得等，與「下品般若」的文義相同（次第小變化）。

但在「中分」中，舍利弗依須菩提所說的，提出了十個問題，須菩提一一的給以解釋。

※「下品般若」深義的解釋，在「中分」是到處可見的。

3、法數的增多（p.684-p.686）
◎「下品般若」：

⊙是以五蘊為所觀境的。

⊙在行法中，以般若為主，略說到其他五度。

共世間行──四禪、四無量、四無色定、五神通；

共二乘行──三十七道品、三三昧，都已提到。

⊙果法中，聲聞的四向、四果，辟支佛，五（無漏）聚
；佛的十力、四無所畏、十八不共法，也都說到了。

◎「中品般若」：

⊙但菩薩是遍學一切道──聲聞道、辟支佛道、佛道的，遍知一切法的。所以說明行法，如〈問乘品第18〉
、〈廣乘品第19〉
，包含了二乘的共行。

⊙論所觀的境，包括了一切的人與法。

「法」是陰、處、界、緣起、諦等，二乘與菩薩行，佛的功德；

「人」是凡夫、聲聞的四向、四果、辟支佛、菩薩、佛的智證。

這一切都是所應知的。

※這樣，「下品般若」的簡略，在「中品般若」中，擴展為法數繁多，又一一的敘述而成為詳備。

    ◎依「中品般若」增列的法數，主要是部派所傳的《阿含經》說。以薩婆多部為主的，北方的阿毘達磨論義，已有部分的被採錄。

      ⊙如「前分」的勸學般若，說到「四緣」（因緣、次第緣、所緣緣、增上緣）與「十一智」。
因緣說是佛法所共的，因緣的內容，或分為二十四緣
，或分為十緣
，或作四緣，各部派是不同的。「十一智」是：「法智、比智、他心智、世智、苦智、集智、滅智、道智、盡智、無生智、如實智」。如實智是佛的智慧；前十智是二乘的，為薩婆多部所立。

⊙又如「唐譯二分本」，說十六行相：「無常想、苦想、無我想、空想，集想、因想、生想、緣想，滅想、靜想、妙想、離想，道想、如想、行想、出想。」

⊙又如以無記法為：「無記身業、口業、意業，無記四大，無記五陰、十二入、十八界，無記報，是名無記法。」

⊙又如「一切法──善法、不善法，……共法、不共法」的分別；
「世間法施」與「出世法施」的分別；
「名」與「相」內容的分別：
都是阿毘達磨式的。

※雖然是契經的體裁，阿毘達磨的分別抉擇，還沒有太多的引用，但經文的解說多了，答復疑問的多了，不免多少有了重論議、重說明的傾向。

參、從「空」的類集看「中品般若」三分的成立先後（p.686-p.688）

一、「中品般若」是依「下品般若」而開展成不同的三部分，加上常啼菩薩求法故事而成
◎「中品般若」的三部分，是在「下品般若」的流行中，依「下品般若」而各為不同的開展，終於形成了不同的三部分。

◎後來，極可能是「中分」的傳誦者，綜合三部分，及常啼（Sadāparudita）菩薩求法故事，而集成「中品般若」全部。

二、從空的類集看「中品般若」的三分之成立次第（p.686-p.688）
三部分是各別成立的，成立也是多少有先後的，這裏且約「空」義來說明。一般的說

「空」是般若法門中最重要的。
（一）「原始般若」並未說到「空」
其實，「原始般若」並沒有說到「空」。

（二）「下品般若」還未將種種空組合以來
「下品般若」的〈釋提桓因品〉（第2品），才說「以空法住般若波羅蜜。」
〈相無相品〉（第13品）、〈大如品〉（第15品）說：「諸法以空（無相無作）為相」；這才極力闡明「一切法空」，「有所說法，皆為空故」
。這是「下品般若」各譯本所共同的，但還沒有將種種空組合起來。

（三）中品般若

1、「前分」的「七空」說

◎在「中品般若」──三部分的各別成立中，「前分」應該是先成立的。

「前分」到處說「空」，又綜合為「七空」，如《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉（大正8，222c-223a）說：

「菩薩摩訶薩行般若波羅蜜，習應七空，所謂性空、自相空、諸法空、無所得空、無法空、有法空、無法有法空，是名與般若波羅蜜相應。」

◎「七空」，其他譯本沒有列舉名目，也許會有不同的解說，但組合種種「空」為一類──「七空」，確是「中品般若」各譯本所一致的。
「光讚本」8‧9──2卷，不斷的提到「七空」，並列舉「七空」的名目為：「內空、外空、（所）有空、無（所有）空、近空、遠空、真空。」
 

◎「光讚本」所說的，雖與「大品本」不合，但也是「七空」的組合為一類。內容不明的「七空」說，在當時是曾經相當流傳的。

	《摩訶般若波羅蜜經》

	性空、自相空、諸法空、無所得空、無法空、有法空、無法有法空

	《光讚般若波羅蜜經》

	內空、外空、（所）有空、無（所有）空、近空、遠空、真空


2、「後分」的「十四空」說
◎其次成立的是「後分」；「後分」各品中，處處說到種種「空」，又綜合為「十四空」，如《摩訶般若波羅蜜經》卷20〈攝五品第68〉（大正8，367b）說：

    「菩薩住般若波羅蜜，內空、內空不可得，外空、外空不可得，內外空、內外空不可得，空空、空空不可得，乃至一切法空、一切法空不可得：菩薩住是十四空中。」

    ◎「中品般若」的異譯本，「放光本」、「唐譯三分本」、「唐譯二分本」，都一致的說到了，以「一切法空」為最後的「十四空」
；「十四空」是「七空」的一倍。

3、「中分」的「空」說，由「十六空」增列為「十八空」、「二十空」
◎傳說彌勒（Maitreya）所造的《辯中邊論》，先說以「一切法空」為末後的「十四空」，次說「無性空」、「無性自性空」，共為「十六空」。
從「十四空」而增廣為「十六空」，「十六空」不正是「唐譯三分本」所說的嗎？「十六空」出於「中分」的「大乘相」中
，可說是「中分」所成立的。

    ◎「中分」的「十六空」，「唐譯二分本」增列為「十八空」。
「放光本」、「大品本」，也說「十八空」
；「光讚本」也是「十八空」說。

◎到了「上品般若」，更增廣為「二十空」了。

三、小結（p.686）
◎「空」的綜合增多，由「七空」而「十四空」、「十六空」、「十八空」、「二十空」，明顯的表示出《般若經》成立的先後。

◎以「中品般若」而論，「前分」為「七空」說，「後分」為「十四空」說，「中分」為「十六空」（後又增列為「十八空」）說。

◎確定了「十六空」（或「十八空」）說，於是集成「中品般若」時，綜合三部分及流通分中，到處都插入「十六空」（或「十八空」）了。

◎好在「中品」的各譯本，保存了「七空」、「十四空」的古說（在「上品般若」中，已被改寫統一而不見了），使我們能清楚的看出，「中品般若」集成的過程。

「七空」：說：性空、自相空、諸法空、無所得空、無法空、有法空、無法有法空。

（《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉，大正8，222c-223a）

  內空、外空、（所）有空、無（所有）空、近空、遠空、真空

（《光讚般若波羅蜜經》卷8〈所因出衍品第19〉，大正8，199b、203a）

「十四空」：內空、外空、內外空、大空、空空、勝義空、有為空、無為空、畢竟空、無際空、無散空、本性空、自相空、一切法空。

(《摩訶般若波羅蜜經》卷20〈攝五品第68〉，大正8，367b24-27)

「十六空」：內空、外空、內外空、大空、空空、勝義空、有為空、無為空、畢竟空、無際空、無散空、本性空、相空、一切法空、無性空、無性自性空。(《大般若波羅蜜多經》卷488（三分）〈善現品第3之7〉，大正7，480b3-6)

「十八空」：內空、外空、內外空、空空。大空、第一義空、有為空、無為空、畢竟空、無始空、散空、性空、自相空、諸法空、不可得空、無法空、有法空、無法有法空。

(《摩訶般若波羅蜜經》卷5〈攝五品第68〉，大正8，250b4-7)

「二十空」：內空、外空、內外空、空空、大空、勝義空、有為空、無為空、畢竟空、無際空、散空、無變異空、本性空、自相空、共相空、一切法空、不可得空、無性空、自性空、無性自性空。

(《大般若波羅蜜多經》卷402（二分）〈分歡喜品第2〉，大正7，8c2-6)
【附錄一】四十四類修菩薩行人的不同行相。印順導師《大智度論筆記》（p.368-p.372）
《摩訶般若波羅蜜經》卷2〈往生品第4〉(大正8，225a25-229b7)

	1. 
	般若相應者，從一國至一國，常值佛不離佛
	2. 
	無方便，入禪時，不念眾生；亦不念迴向

	3. 
	無方便而捨禪
	4. 
	有方便、不隨禪生

	5. 
	菩薩行禪有方便，起悲心，捨禪味生欲界［結業身］三大家
	6. 
	有方便，生六欲天成就眾生，淨佛世界

	7. 
	有方便，作梵天王，尋佛請轉法輪
	8. 
	有方便，生兜率壽終百千萬億〔諸天〕圍繞來此成佛

	9. 
	遊諸佛國，供養恭敬尊重讚嘆諸佛
	10. 
	遊諸佛國，彼國無二乘名

	11. 
	遊諸佛國，彼國其壽無量
	12. 
	遊諸世界──無三寶處讚嘆三寶

	13. 
	初發意得四禪等，不生三界，常生有益眾生處
	14. 
	初發意時行六度，入菩薩位，得不退

	15. 
	初發意時得無上菩提，轉法輪，大利眾生
	16. 
	與諸菩薩，遊諸佛國淨佛世界

	17. 
	入超越定
	18. 
	不小果取證

	19. 
	淨兜率天道——是賢劫菩薩
	20. 
	未證四諦———是一生補處

	21. 
	久劫修證---鈍根
	22. 
	不說無益事

	23. 
	勤斷眾生三惡道
	24. 
	依住六波羅蜜，以檀為首

	25. 
	變身如佛，以法施三惡道
	26. 
	變身如佛，以法施眾生，供佛、聞法、嚴土

	27. 
	相好嚴身諸根明利，以三乘度眾生
	28. 
	諸根淨利，不自高下他

	29. 
	乃至阿鞞跋致地，終不墮惡道
	30. 
	乃至阿鞞跋致地，常不捨十善

	31. 
	作輪王，立眾生於十善道，以財物施眾生
	32. 
	作輪王，常值遇多佛供養敬讚

	33. 
	住般若（聞思），常以法照明眾生亦自照
	34. 
	淨佛道（一切諸法不可得故）

	35. 
	無能壞-----不念一切法故
	36. 
	具智慧——此慧能具足一切法，亦不得一切法

	37. 
	淨五眼
	38. 
	得六通

	39-44別住六度（六人）


【附錄二】依玄奘所譯，將十四空，十六空，十八空，二十空的名目，對比如下：

《空之探究》p.161 - p.162

	十四空
	內空
	外空
	內外空
	空空
	大空
	勝義空
	有為空
	無為空
	畢竟空
	無際空
	散空
	
	
	本性空
	自

共

相

空
	一切法空
	
	
	

	十六空
	內空
	外空
	內外空
	空空
	大空
	勝義空
	有為空
	無為空
	畢竟空
	無際空
	
	
	無散空
	本性空
	相

空
	一切法空
	
	
	無性自性空

	十八空
	內空
	外空
	內外空
	空空
	大空
	勝義空
	有為空
	無為空
	畢竟空
	無際空
	
	散無散空
	
	本性空
	自

相

共

空
	一切法空
	不可得空
	自性空
	無性自性空

	二十空
	內空
	外空
	內外空
	空空
	大空
	勝義空
	有為空
	無為空
	畢竟空
	無際空
	散空
	
	無變異空
	本性空
	自共相相

空空
	一切法空
	不可得空
	自性空
	無性自性空


第五節 上品般若

壹、序說（p.692）
◎「上品般若」，是傳說的「十萬頌本」，與唐譯《般若波羅蜜多經》的〈初分〉相當。

◎在文段次第上，「上品般若」與「中品般若」是大體一致的。「唐譯初分本」，共四百卷。在數量上，比「中品般若」的「唐譯二分本」（78卷），多了五倍；比「唐譯三分本」（五九卷），幾乎多了七倍。到底多了些什麼？法數雖也增加一些，而主要增多的，是每一法的反復敘述；問與答，都不厭其繁的一一敘述。最特出的，如色淨、果淨、我淨、「一切智淨」的說明。在「二分本」中，《大正藏本》僅二頁零；「三分本」僅有一頁；而「初分本」（「上品」）卻是從一八三卷起，到二八四卷止，共一百零二卷，五二八頁，佔了全經的四分之一。在適應印度的部分根性，「上品般若」推演到這樣的冗長，在愛好簡易的中國人看來，真是不可思議！

貳、「上品般若」中含有後期大乘的特徵（p.692-p.701）

「上品般若」的推演集成，是在初期大乘向後期演進的過程中，所以在「上品般若」──《初分》中，有了後期大乘的特徵。如：

一、實有菩薩（p.692-p.698）
「唐譯初分本」、「二分本」、「三分本」，有「實有菩薩」說，經中的文句是一致的。

如《大般若波羅蜜多經》（初分）卷四〈學觀品第2之2〉（大正5，17b-c）說：

「舍利子！菩薩摩訶薩修行般若波羅蜜多時，應如是觀：實有菩薩。不見有菩薩，不見菩薩名；不見般若波羅蜜多，不見般若波羅蜜多名：不見行，不見不行。何以故？舍利子！菩薩自性空，菩薩名空。所以者何？色自性空；不由空故；色空非色；色不離空，空不離色，色即是空，空即是色。受、想、行、識自性空；不由空故；受、想、行、識空非受、想、行、識；受、想、行、識不離空，空不離受、想、行、識，受、想、行、識即是空，空即是受、想、行、識。何以故？舍利子！此但有名謂為菩提，此但有名謂為薩埵，此但有名謂為菩提薩埵，此但有名謂之為空，此但有名謂之為色、受、想、行、識。如是自性，無生無滅，無染無淨。菩薩摩訶薩如是行般若波羅蜜多，不見生，不見滅，不見染，不見淨。何以故？但假立客名，別別於法而起分別。假立客名，隨起言說。如如言說，如是如是生起執著。菩薩摩訶薩修行般若波羅蜜多時，於如是等一切不見；由不見故，不生執著。」

◎這一段經文，瑜伽者是作為《般若》全經要義去理解的。無著的《攝大乘論》，立十種分別
，第十名「散動分別」，「散動分別」又有十種，如《論》卷中（大正31，140a）說：

散動分別，謂諸菩薩十種分別：一、無相散動，二、有相散動，三、增益散動，四、損減散動，五、一性散動，六、異性散動，七、自性散動，八、差別散動，九、如名取義散動，十、如義取名散動。為對治此十種散動，一切般若波羅蜜多中說無分別智。如是所治、能治，應知具攝般若波羅蜜多義。

⊙十種「散動分別」，是所對治的執著；能對治「散動分別」的，是般若──「無分別智」。

⊙在世親（Vasubandhu）與無性（Asvabhāva）的《攝大乘論釋》中，都是依據上面所引的經文，而分別的解說為對治十種散動分別，圓滿的總攝般若波羅蜜多的要義。
《金剛仙論》與《佛母般若波羅蜜多圓集要義論》，也都說到《般若經》的對治十種「散動分別」
。般若能對治一切分別執著，當然是沒有問題的，問題在經初的「實有菩薩」一句。「實有菩薩」，與經說的「但有假名謂之菩提薩埵」，直覺得有點不調和。

◎到底什麼是「實有菩薩」？

世親說：「言實有者，顯示菩薩實有空體。空即是體，故名空體」。

無性說：「謂實有空為菩薩體」。

原來瑜伽學者，是以「空」為「空所顯性」，圓成實（空）性是真實有的。實有空（性）為菩薩體，為「如來藏」、「大我」說的一種解說。如傳為無著所造的，《大乘莊嚴經論》卷3〈菩提品第10〉（大正31，603c、604c）說：

     「第一無我，謂清淨如。彼清淨如，即是諸佛我自性。……由佛此我最得清淨，是故號佛以為大我。」

     「一切眾生，一切諸佛，等無差別，故名為如。……得清淨如以為自性，故名如來。以是義故，可說一切眾生名為如來藏。」

一切眾生，一切菩薩，一切諸佛，平等無差別，名為真如。真如是佛的我自性──最清淨自性，所以佛稱為大我。

在眾生位，就是「眾生界」、「如來藏」；在菩薩位，是「菩薩界」、「菩薩實有空體」。

※以清淨空性為菩薩體，這是不能說沒有的。如以為沒有，那就是「無相散動」；為了對治這種妄執分別，所以佛說「實有菩薩」：這是瑜伽學者對於《般若經》義的解說。

（一）唐譯《般若經》與諸譯本的差異（p.695-p.696）
◎「實有菩薩」，雖「唐譯初分本」、「二分本」、「三分本」，同樣的這樣說，但不能不使人感到可疑。考中國古代傳譯的「中品般若」，如「放光本」、「光讚本」、「大品本」──《大智度論》所依的二萬二千頌本，與上來引經相當的，文義大致相同，而唯一不同的，是沒有「實有菩薩」一句。
略引如下：  
	放光本

	佛告舍利弗：菩薩行般若波羅蜜者，不見有菩薩，亦不見字；亦不見般若波羅蜜；悉無所見，亦不見不行者。何以故？菩薩空，字亦空……

	光讚本
	佛告舍利弗：菩薩摩訶薩行般若波羅蜜，不見菩薩，亦不見菩薩字；亦不見般若波羅蜜；亦不見行般若波羅蜜字，亦不見非行。所以者何？菩薩之字自然空……

	大品本
	佛告舍利弗：菩薩摩訶薩行般若波羅蜜時，不見菩薩，不見菩薩字；不見般若波羅蜜；亦不見我行般若波羅蜜，亦不見我不行般若波羅蜜。何以故？菩薩，菩薩字性空……」

	唐譯本

	佛言：舍利子！菩薩摩訶薩修行般若波羅蜜多時，應如是觀：實有菩薩，不見有菩薩，不見菩薩名，不見般若波羅蜜多，不見般若波羅蜜多名；不見行，不見不行。


◎「放光本」、「光讚本」、「大品本」，是與「唐譯二分本」、「三分本」相當的。同樣是「中品般若」，在西元三──五世紀譯出的，沒有「實有菩薩」句，而七世紀譯出的卻有了。從此可以推定為：當「中品般若」集成時，是沒有「實有菩薩」的，也就是還沒有附入「真我」說。極可能是從「中品」而推衍為「上品般若」時，增入了「實有菩薩」一句，如《大乘阿毘達磨雜集論》卷14（大正31，764b）說：

    「如是十種分別，依般若波羅蜜多初分宣說。」    

安慧是西元五世紀人。在他糅釋造成《雜集論》的時候，「十種分別」還只是依《般若經》「初分」宣說，所以特地提到依據〈初分〉。〈初分〉所說，比「二分本」等「中品般若」，多了「實有菩薩」一句，為瑜伽學者「十種散亂分別」所依。在梵本的長期流傳中，玄奘所傳的「二分本」（梵本），也已受影響而補上這一句──「實有菩薩」了。

（二）唯識學派對「實有菩薩」的不同解說（p.696-p.697）

◎《攝大乘論》、《集（大乘）論》，依《般若經》「初分」而立對治十種散動，瑜伽學者雖一直沿用下來，然對「實有菩薩」的解說，卻並不一致。

◎陳那（Diṅnāga）的《佛母般若波羅蜜多圓集要義論》（大正25，913a）說：

     「若有菩薩有，此無相分別，散亂止息師，說彼世俗蘊。」

  依《釋論》說：菩薩有，是對治「無相分別散亂」的。「令了知有此蘊故，除遣無相分別散亂。如是所說意者，世尊悲愍新發意菩薩等，是故為說世俗諸蘊（為菩薩有）。使令了知。為除斷見；止彼無相分別，非說實性。」
《佛母般若波羅蜜多圓集要義論》是依《八千頌般若》（與「唐譯四分本」相當）造的。《八千頌般若》沒有「實有菩薩」的文句，所以約依世俗五蘊而說有「菩薩及帝釋天主」等。這是除初學者的斷見，說「有菩薩」，不是約「實性」說的。陳那論與《攝大乘論》的解說不同。

◎依《金剛般若》而造的《金剛仙論》，又別立一說，如《論》卷1（大正25，798a）說：

    「一者，無物相障：如般若中說：有為無為一切諸法，乃至涅槃空。眾生不解，起於斷見，謂一切法無。此障對治，佛告須菩提：有菩薩摩訶薩，行檀波羅蜜，乃至般若波羅蜜。」
對治一切法無──「無相散動」，說世俗中我法是有的。《金剛仙論》與陳那論的意見相近，都沒有採用「實有菩薩空體」說。這固然由於《八千頌般若》（「下品」類）與《金剛般若》，沒有「實有菩薩」的明文；也由於瑜伽學的發展，如陳那、護法（Dharmapāla）、玄奘（所傳《成唯識論》），都是盡量避免「似我真如」的。

（三）小結（p.697-p.698）
「下品般若」沒有，《金剛般若》沒有，古譯的「中品般若」也沒有，「實有菩薩」決定是「上品般若」所增入的。

二、五種所知海岸（p.698-p.699）
「五種所知海岸」：

◎第六地菩薩，應圓滿六波羅蜜多，波羅蜜多（pāramitā）是「到彼岸」的意思。「上品般若」說到這裏，接著又說到「五種所知海岸」，如《大般若波羅蜜多經》（〈初分〉）卷54〈辯大乘品第15之4〉（大正5，306b）說：「住此六波羅蜜多，佛及二乘能度五種所知海岸。何等為五？一者過去，二者未來，三者現在，四者無為，五者不可說。」

「五種所知海岸」，「唐譯三分本」作「所知彼岸」，
「二分本」次第小小不同，「不可說」在三世與無為的中間。

◎唐譯本的「五種所知」，是與犢子部（Vātsīputrīya）的「五法藏」說相符合的。如《成實論》卷3（大正32，260c）說：「汝（指犢子部）法中說：可知法者，謂五法藏：過去、未來、現在、無為及不可說；我在第五法中。」

「可知法」，就是五種所知的「所知」。《俱舍論》說：「彼所許三世、無為及不可說──五種爾焰。」
，爾焰（jñeya）就是「所知」的音譯。

犢子部的「五種所知」中，三世與無為法，是一切部派所共通的，特色在「不可說」。

犢子部以為：「我」是非有為（三世法）非無為的，是不可說（為有為或無為）的

實體。

◎龍樹（Nāgārjuna）《十住毘婆沙論》卷10〈四十不共法品第21〉（大正26，73c、75b-c）說：

     「諸佛住是三昧，悉能通達過去、現在、未來、過出三世（即無為）、不可說──五藏所攝法，是故名一切處不閡。」

   「凡一切法有五法藏，所謂過去法、未來法、現在法、出三世法、不可說法，唯佛如實遍知是法。」
龍樹引用了「五法藏」，
唐譯的「上品般若」、「中品般若」也都說到了「五種所知」，但在中國古代傳譯的「中品般若」，如「放光本」、「光讚本」、「大品本」──龍樹《大智度論》的所依本，都只說六地應圓滿六波羅蜜，而沒有說「能度五種所知海岸」。可見「中品般若」（與「唐譯二分本」相當）成立時，還沒有「五種所知」說。

◎龍樹引用「五法藏」，也知道有「十萬頌本」，所以可推論為這是「十萬頌本」（〈初分本〉）所增入的。「五種所知」中的「不可說」，是真實我，所以增入「五種所知」，與加入「實有菩薩」，是同一理路。將「五法藏」中的「不可說」引入《般若經》中，當然可以解說為離言說的如如法性。但這是犢子部著名的學說，「不可說」是「不可說我」，使人無意中將離言說的如法性，與作為流轉、還滅的主體──真我相結合。

※「五種所知」沒有明說真我，而是暗暗的播下真我說的種子，使般若法門漸漸的與真我說合流。

三、常樂我淨真實功德（p.700-p.701）
「常樂我淨真實功德」：
◎「唐譯初分本」──《大般若波羅蜜多經》卷332〈善學品第53之2〉（大正6，701c）說：

    「為諸有情說無倒法，謂說生死無常、無樂、無我、無淨，唯有涅槃寂靜微妙，具足種種常樂我淨真實功德。」

「唐譯二分本」、「三分本」，也這樣說〔涅槃是「常樂我淨」〕。
但中國古譯的「放光本」、「大品本」，卻只說生死的無常、苦、無我、不淨。
生死是「無常苦無我不淨」，涅槃是「常樂我淨」，這是《大般涅槃經》等真常大乘的主要思想。《般若經》說如化，生死、涅槃都如化；說清淨，生死、涅槃都清淨；一切法如，一切法不生：《般若經》所開示的，是般若的不二法門。唐譯「中品般若」說「生死無常、苦、無我、不淨，涅槃常樂我淨」，而這是古代譯本所沒有的。

◎「我」，原是奧義書（Upaniśad）以來，印度宗教文化的主流。佛法的特義，是「緣起無我」。但緣起無我，眾生怎能生死延續而不斷？聖者解脫而證入涅槃，又是怎樣？由於解說這一問題，部派佛教中，傳出了犢子部的「不可說我」，說轉部

（Saṃkrāntivādin）的「勝義我」。真我，是印度一般所容易接受的。在般若法門流行中，世俗的真我說，也漸漸的滲入了。

四、小結
◎「實有菩薩」說，「五種所知」的「不可說」說，「常樂我淨」的「大我」說，附入《般若經》中，用意是一樣的。「中品般若」的古譯本沒有，而與之相當的「唐譯二分本」、「三分本」卻有了。「上品般若」集成時，將犢子部的真我說，編入經中，可能與集經者的環境（中印度），部派有關。久之，在「中品般若」梵本流傳中，也被添糅進去。

◎「上品般若」所增入的，如極喜等「十地」說，及流傳中後來附入的「三性」說（西藏本有「三性」說），還有不少可以論究的，這裏只能簡略了。

參、《般若經》集成的年代（p.701-p.702）
《般若經》的次第集成，雖沒有精確的年代，但可作大略的推斷。

	原始般若
	西元前50年
	南印


	下品般若

（除〈隨知品〉、〈常啼品〉等四品）
	西元50年
	北印

	中品般若
	西元150年
	北印


	上品般若
	西元200年
	中印


這是各部集成所不能再遲的年代。

一、「原始般若」（p.701）
「原始般若」，出於阿蘭若行者的深悟，被認為菩薩的般若波羅蜜。經典集出的時代，離十八部的成立，應該是不太遠的，今定為西元前50年。

二、「下品般若」（p.701）
「下品般若」的集出，般若法門已到達北方。菩薩行雖相當的流行，但深悟般若的，還並不太多。所以說：「北方雖多有菩薩，能讀聽受般若波羅蜜，少能誦利、修習行者。」
「無量無邊阿僧祗眾生，發阿耨多羅三藐三菩提心，於中若一若二住阿鞞跋致地。」
般若的普及流行，是以聽聞、讀、誦、書寫、供養、施他為方便的。推定「下品般若」，約在西元50年集出，離「原始般若」的集出，約一百年。

三、「中品般若」（p.701-p.702）
◎「中品般若」的集出，是各別發展而又綜集起來的，大概也要一百年〔約西元150年〕。「中品般若」說：「初發意菩薩亦畢定，阿惟越致菩薩亦畢定，後身菩薩亦畢定。」
，大有一發大心，決定成佛的意義。

◎菩薩是有高低淺深的，但「於諸法無所有性中，次第行、次第學、次第道；以是次第行、次第學、次第道，得阿耨多羅三藐三菩提。」
。菩薩從發心到究竟，都不能沒有「諸法無所有性」──般若的勝解與悟入。

◎讀、誦、書寫等，在「下品般若」中，是初學的方便誘導，而在「中品般若」中，「是般若波羅蜜，若聽、受持、親近、讀、誦、為他說、正憶念，不離薩婆若心。」
「唐譯二分本」作：「不離一切智智心，以無所得而為方便，於此般若波羅蜜多，恭敬聽聞。受持、讀、誦、精勤修學，如理思惟」
、「不離薩婆若心」，「不離一切智智心」，或譯作「應薩婆若念」、「一切智智相應作意」。讀誦等，都要以「不離薩婆若心」（菩提心），及「無所得為方便」為前提，不再只是通俗普及的方便。般若法門在北方，已是非常的盛行，無所得為方便，已為修學般若的前提。如〈常啼品〉所見的眾香城──犍陀羅（Gandhāra），已成為弘揚般若，為外方參學者嚮往的地區。〈往生品〉種種菩薩的不同，也反應了般若、大乘法門的隆盛。

四、「上品般若」（p.702）
從「中品般若」到「上品般若」，只是文字的推演，是比較容易的。經中提到歡喜等「十地」，「五法藏」（含有「不可說我」）；龍樹的《大智度論》、《十住毘婆沙論》，也提到了，也知道「十萬頌般若」。龍樹為西元二、三世紀間人；假定於三世紀初造論，那末「上品般若」的集成，是不能遲於西元200年了。

上厚下觀法師 指導
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� 請參見《初期大乘佛教之起源與開展》p.620-p.623。


�《小品般若波羅蜜經》卷9〈見阿閦佛品第25〉 (大正8，578c21-579a7)；《摩訶般若波羅蜜經》卷20〈無盡品第67〉 (大正8，364b21-c14)。


�《摩訶般若波羅蜜經》卷21〈六度相攝品第68〉(大正8，365a28-373a8)。


� [原書註.2]《摩訶般若波羅蜜經》卷21〈三慧品第70〉（大正8，373a）。


�《摩訶般若波羅蜜經》卷21〈三慧品第70〉(大正8，375b21-376c24)


�《大智度論》卷100〈釋囑累品第90〉：「問曰：先見〈阿閦佛品〉中囑累，今復囑累有何等異？答曰：菩薩道有二種：一者、般若波羅蜜道；二者、方便道。先囑累者，為說般若波羅蜜體竟；今以說令眾生得是般若方便竟，囑累。以是故，〈見阿閦佛〉後說〈漚和拘捨羅品〉。般若波羅蜜中雖有方便，方便中雖有般若波羅蜜，而隨多受名。般若與方便，本體是一，所用小異故別說……。」（大正25，754b-c）請另參見：隋‧吉藏，《大品經義疏》卷9：「〈無盡品〉第六十七：此下第二，明「方便道」，前是「般若道」，生起如前。」（《卍新纂續藏經》24，319a10-11）；隋‧慧影，《大智度論疏》卷24：「第六十五品者，名為〈囑累品〉，此即是波若道第三大分，流通分也。就此經一部，論主自大分為二分：從此中〈囑累品〉已上，有六十五品經文，名為「般若道」；次從〈不盡品〉已下，訖後囑累，有二十四品經文，名為「方便道」。」（《卍新纂續藏經》46，909c13-17）；《大智度論疏》卷24：「第六十六品者，名為〈不盡品〉。上來至此，明菩薩「波若道」。自此品巳下，訖於經末，明菩薩「方便道」。上波若道中，明 權實二果因中萬行。語其歸宗，為明波若。今此中，亦明真應二果因中萬行。論其指趣，為明方便。欲論聖心，亦未曾二；言其智慧，亦未曾一。波若有入實之功；方便有功用不證。故《論》云：「波若能將菩薩入畢竟空，方便能將菩薩出畢竟空」。以有此二智出入之殊故，所以《經》中遂有此二道之別。就「方便道」中，論主自科有於二分。從此品去，至〈曇無竭品〉，通明方便道義。囑累一品，明其付囑流通。」（《卍新纂續藏經》46，912c4-13）


� [原書註.4]《小品般若波羅蜜經》卷6〈阿惟越致相品第16〉（大正8，565b）。


� [原書註.5]《小品般若波羅蜜經》卷7〈恒伽提婆品第19〉（大正8，568b）。


� [原書註.6]《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈平等品第86〉（大正8，414b）。


� [原書註.7]《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈道樹品第71〉（大正8，377a）。


� [原書註.8]《小品般若波羅蜜經》卷2〈塔品第3〉（大正8，542c）。


� [原書註.9]「唐譯初分本」、「唐譯三分本」,與「大品本」一致，般若是三根都可以趣入的。但「唐譯二分本」，「放光本」，局限為利根所入。


� [原書註.10]《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈畢定品第83〉（大正8，409b）。


� [原書註.11]《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈道行品第72〉（大正8，378c）。


� 請另參見：《大智度論》卷85〈釋菩薩行品第72〉(大正25，654c8-23)。


� [原書註.12]《小品般若波羅蜜經》卷1〈初品第1〉（大正8，538a-b）。


�〔1〕[原書註.13]《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈道行品第72〉（大正8，378c）。


 〔2〕請另參見《大智度論》卷85〈釋道樹品第71〉：「『世尊！如是一切法無所有相，云何菩薩作是分別──是法若有、若無？』佛答：『菩薩世俗故，為眾生說若有、若無，非第一義。若有是實有，無亦應有實！若有不實，無云何應實？』須菩提問：『世俗、第一義有異耶？若異，破壞法性故。』是故佛言：『不異；世俗如即是第一義如。眾生不知是如故，以世俗為說若有、若無。復次，眾生於五受陰中有所著，為是眾生離所有、得無所有故，菩薩說「無所有」；世俗法故分別諸法，欲令眾生知是「無所有」。如是，須菩提！菩薩應學無所有般若波羅蜜。』」(大正25，654c12-23)


� [原書註.15] 道慧、道種慧，一切智、一切種智，各譯本的出入很大。「放光本」但舉「菩薩慧」與「薩云若」（大正8，2c）；「光讚本」舉「道慧」，「欲曉了慧具足充備諸通慧」，「了一切得近蠲除塵勞」（大正8，149b）。雖古譯本不完全相合，但「菩薩」「道慧」在前，卻是一致的。這與「後分」的「三智」──一切智、道種智、一切種智的次第不同。「唐譯三分本」，列舉一切智智；一切智、道種智、一切相智、一切有情心行相智。「唐譯初分本」、「二分本」，更加一切相微智。唐譯本顯然與古本不合。


� [原書註.16]《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉（大正8，221c-222b）。


� [原書註.17]《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉（大正8，222b）。


� [原書註.18]《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉：「復次，舍利弗！菩薩摩訶薩習應性空，是名與般若波羅蜜相應。如是舍利弗！菩薩摩訶薩行般若波羅蜜，習應七空。所謂：性空、自相空、諸法空、無所得空、無法空、有法空、無法有法空，是名與般若波羅蜜相應。」（大正8，222c26-223a2）


� [原書註.19]《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉（大正8，224c）。


� [原書註.20]《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉（大正8，225a）。


� [原書註.21]《摩訶般若波羅蜜經》卷2〈往生品第4〉（大正8，225a-b）。《小品般若波羅蜜經》卷5〈相無相品第13〉（大正8，560a）。


�《摩訶般若波羅蜜經》卷2〈往生品第4〉(大正8，225a25-229b7)；請另參見《大智度論》卷38-40（大正25，336c1～353b16-17）。


� [原書註.22]《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈序品第1〉（大正8，218c）。


� [原書註.23]《小品般若波羅蜜經》卷1〈初品第1〉（大正8，539a）。


� 「十一智」：前十智為共二乘的，第十一智「如實智」為佛的智慧。


� [原書註.24]《摩訶般若波羅蜜經》卷2〈三假品第7〉（大正8，230c）。


� [原書註.25]《小品般若波羅蜜經》卷1〈初品第1〉（大正8，537b）。


� [原書註.26]《摩訶般若波羅蜜經》卷7〈十無品第25〉（大正8，267a-b）。《小品般若波羅蜜經》卷1〈初品第1〉（大正8，539b）。


� 請另參見《長阿含經》卷9(大正1，54a4-5)：「云何五證法？謂：五無學聚。無學戒聚、定聚、慧聚、解脫聚、解脫知見聚。」


�《摩訶般若波羅蜜經》卷5〈問乘品第18〉(大正8，250a2-253b16)。


�《摩訶般若波羅蜜經》卷5〈問乘品第18〉(大正8，253b19-256b28)。


� [原書註.27]《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈序品第1〉（大正8，219c、219a）。


�《說一切有部為主的論書與論師之研究》p.443：「銅鍱部所立的二十四緣，與本論《舍利弗阿毘曇論》的「緒分」，也是極有關係的。二十四緣，是：因緣、所緣緣、增上緣、無間緣、等無間緣、俱生緣、相互緣、所依緣、依止緣、前生緣、後生緣、修習緣、業緣、異熟緣、食緣、根緣、靜慮緣、道緣、相應緣、不相應緣、有緣、無有緣、去緣、不去緣。」


� 〔1〕《舍利弗阿毘曇論》卷25：「十緣謂：因緣、無間緣、境界緣、依緣、業緣、報緣、起緣、異緣、相續緣、增上緣。」(大正28，679b8-680a17)


  〔2〕《說一切有部為主的論書與論師之研究》p.439-p.444。


� [原書註.28] 《大般若波羅蜜多經》（二分）卷465〈遍學品第72之2〉（大正7，352a）。《摩訶般若波羅蜜經》卷22〈遍學品第74〉（大正8，383a）。


� [原書註.29]《摩訶般若波羅蜜經》卷4〈句義品第12〉（大正8，242c）。


� [原書註.30]《摩訶般若波羅蜜經》卷4〈句義品第12〉（大正8，242c-243b）。


� [原書註.31]《摩訶般若波羅蜜經》卷24〈四攝品第78〉（大正8，394b-396b）。


� [原書註.32]《摩訶般若波羅蜜經》卷24〈四攝品第78〉（大正8，398b-c）。


� [原書註.33]《小品般若波羅蜜經》卷1〈釋提桓因品第2〉（大正8，540b）。


� [原書註.34]《小品般若波羅蜜經》卷6〈大如品第15〉（大正8，562b）。


� 請另參見：印順導師著《空之探究》p.157-p.162。


� [原書註.35]《放光般若波羅蜜經》卷1〈假號品第3〉（大正8，5c）。《光讚般若波羅蜜經》卷1〈行空品第3之1〉（大正8，153b）。《大般若波羅蜜多經》（二分）卷403〈觀照品第3之2〉（大正7，13c）。《大般若波羅蜜經》（三分）〈舍利子品第2之2〉卷480（大正7，435b）。


� [原書註.36]《光讚般若波羅蜜經》卷8〈所因出衍品第19〉（大正8，199b、203a）。又卷9〈等三世品第23〉（大正8，204c）。


� 請另參見《空之探究》p.157。


�《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉（大正8，222c-223a）


� [原書註.36]《光讚般若波羅蜜經》卷8〈所因出衍品第19〉（大正8，199b、203a）。又卷9〈等三世品第23〉（大正8，204c）。


� [原書註.37]《摩訶般若波羅蜜經》說到「十四空」的，還有卷22〈一念品第76〉（大正8，387b）；卷12〈歎淨品第42〉（大正8，307c）；卷25〈實際品第80〉（大正8，403c、405b）。前二則與《大般若波羅蜜多經》相同。


� [原書註.38]《放光般若波羅蜜經》卷15〈六度相攝品第69〉（大正8，108b）。《大般若波羅蜜多經》（二分）卷459〈相攝品第67〉（大正7，320b）。《大般若波羅蜜多經》（三分）卷523〈善現品第3之15〉（大正7，682b）。


� 請另參見《空之探究》p.157-p.159。


� [原書註.39]《辯中邊論》卷上〈辯相品第1〉（大正31，466a-b）。《中邊分別論》卷上〈相品第1〉（大正31，452c-453a）。


� [原書註.40]《大般若波羅蜜多經》（三分）卷488〈善現品第3之7〉（大正7，480b）。


� 請另參見《空之探究》p.169-p.173。


� [原書註.41]《大般若波羅蜜多經》（二分）卷403〈觀照品第3之2〉（大正7，13a）又卷413〈三摩地品第16之1〉（大正7，73a-c）。


�〔1〕[原書註.42]《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈習應品第3〉（大正8，222b）。又卷5〈問乘品第18〉（大正8，250b）。《放光般若波羅蜜經》卷3〈了本品第14〉（大正8，19a）。又卷4〈問摩訶衍品第19〉（大正8，23b）。〔2〕請另參見《大智度論》卷31〈釋初品中十八空義第48〉 (大正25，


 285b6-296b2)；《空之探究》p.167-p.169。


�〔1〕[原書註.43]《光讚般若波羅蜜經》卷1〈行空品第3之1〉（大正8，154c）。又卷6〈三昧品第16〉（大正8，189b-190a）。


〔2〕請另參見《空之探究》p.159 –p.162。


� [原書註.1]《大般若波羅蜜多經》（二分）卷402〈觀照品第3之1〉（大正7，11b-c）。又（三分）卷480〈舍利子品第2之2〉（大正7，433b）。


�《攝大乘論本》卷2〈所知相分第3〉：「總攝一切分別略有十種：一、根本分別，二、緣相分別，三、顯相分別，四、緣相變異分別，五、顯相變異分別，六、他引分別，七、不如理分別，八、如理分別，九、執著分別，十、散動分別。」(大正31，139c19-140a1)


� [原書註.2]各種譯本，大意相同，這裏依唐玄奘的譯本。又無著《大乘阿毘達磨集論》卷七〈決擇分中得品第3之2〉，也有此「十種散亂分別」（大正31，692c）。


� 請另參見世親釋《攝大乘論釋》卷4〈分別章第3之1〉（大正31，289a17-b13）；無性釋《攝大乘論釋》卷4〈所知相分第3之1〉（大正31，405b22c10）；《大乘阿毘達摩雜集論》卷14〈決擇分中得品第3之2〉（大正31，764c3-26）。


� [原書註.3]《金剛仙論》卷1（大正25，798a-b）。《佛母般若波羅蜜多圓集要義論》（大正25，913a）。


� [原書註.4]《攝大乘論（世親）釋》卷4〈所知相分第三之一〉（大正31，342c）。


� [原書註.5]《攝大乘論（無性）釋》卷4〈所知相分第三之一〉（大正31，405b）。


� 請另參見《攝大乘論講記》p.250- p.258。


� 請另參見《大智度論》卷35〈釋報應品第2〉（大正25，318b15-319a27）。


� [原書註.6]《放光般若波羅蜜經》卷1〈無見品第2〉（大正8，4c）。《光讚般若波羅蜜經》卷1〈順空品第2〉（大正8，152a）。《摩訶般若波羅蜜經》卷1〈奉鉢品第2〉（大正8，221b）。


�《大般若波羅蜜多經》卷402（二分）〈觀照品第3之1〉(大正7，11b26-c1)。


� [原書註.7]《佛母般若波羅蜜多圓集要義釋論》卷2（大正25，905b）。


� [原書註.8] 清辯《大乘掌珍論》卷下，責瑜伽師的「真如雖離言說而是實有」，為「似我真如」（大正30，275a）。


� [原書註.9]《大般若波羅蜜多經》（三分）卷490〈善現品第3之9〉（大正7，494a）。


� [原書註.10]《大般若波羅蜜多經》（二分）卷416〈修治地品第18之2〉（大正7，86a）。


� [原書註.11]《阿毘達磨俱舍論》卷29〈破執我品第9之1〉（大正29，153b）。


� [原書引文p.698-699]《十住毘婆沙論》卷10〈四十不共法品第21〉（大正26，73c、75b-c）。


� 請另參見《如來藏之研究》p.56-p.57。


� [原書註.12]《大般若波羅蜜多經》（初分）卷332〈善學品第53之2〉（大正6，701c）；《大般若波羅蜜多經》（二分）卷452〈習近品第59〉（大正7，281c）。又（三分）卷517〈巧便品第23之1〉（大正7，647b-c）。


� [原書註.13]《放光般若波羅蜜經》卷14〈問相行願品第61〉（大正8，95a）。《摩訶般若波羅蜜經》卷18〈不證品第60〉（大正8，351a）。


� 請另參見《初期大乘佛教之起源與開展》p.644：「原始般若」是從南方教區中興起的；等到「下品般若」的集成，卻在北方。那時，北方的般若法門，已大大的流行了。上來，依「下品般若」所說，看出甚深般若普及教化的情形。


� 請另參見《初期大乘佛教之起源與開展》p.702。


� [原書註.14]《小品般若波羅蜜經》卷4〈不可思議品第10〉（大正8，555b）


� [原書註.15]《小品般若波羅蜜經》卷2〈塔品第3〉（大正8，542c）。


� [原書註.16]《摩訶般若波羅蜜經》卷26〈畢定品第83〉（大正8，409b）。


� [原書註.17]《摩訶般若波羅蜜經》卷23〈三次品第75〉（大正8，384b）。


� [原書註.18]《摩訶般若波羅蜜經》卷8〈三歎品第30〉（大正8，280a）。


� [原書註.19]《大般若波羅蜜多經》（二分）卷427〈授記品第28〉（大正7，146b）。
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