第二節 寶積與法華
第一項 不著空見‧兼通聲聞的寶積
    釋清利編2002/5/12
一、(p.1164)《大寶積經》的翻譯年代：

1. 一二０卷，是唐代（西元七０六──七一三年）菩提流志編譯所成的，分四九會。早在麟德元年（西元六五四），玄奘就想翻譯這部經，由於年老力衰而停譯
。

2.古代稱為「寶積」的經典，不在少數，印度早已有了叢書的形跡。

a. 如《無盡意經》是「寶頂經中和合佛法品」

b. 《寶積三昧文殊師利菩薩問法身經》，也以寶積──摩尼寶為名的。
二、(p.1164 ~ p.1165) 「古寶積經」可能是最古的寶積，而被編為《大寶積經》的一會。譯本有：

1. 後漢光和二年（西元一七九），支婁迦讖初譯，名《（佛）遺曰摩尼寶經》 ，一卷。

2. 晉失譯的《摩訶衍寶嚴經》，一卷，一名《大迦葉品》。

3. 秦失譯的《寶積經》，一卷，今編為《大寶積經》第四三會，名《普明菩薩會》。

4. 趙宋施護譯，名《大迦葉問大寶積正法經》，五卷。

三、(p.1165)《古寶積經》的相關資料：

1.梵文本、藏文本。西元一九二六年，對校梵本、藏文本，及漢譯四本，出版《大寶積經迦葉品梵藏漢六種合刊》。

2.這部經的漢譯，還有梁曼陀羅仙共僧伽婆羅所譯的《大乘寶雲經》《寶積品》第七
《大乘寶雲經》的異譯本，都沒有這一品，可見這是後來被編入《大乘寶雲經》的。
3.宋沮渠京聲所譯的《迦葉禁戒經》，一卷，是從本經所說的聲聞正道，抽出別譯所成的
。
4.龍樹引用了本經。

5.《瑜伽師地論》《抉擇分中菩薩地》，稱為「菩薩藏中所有教授」的十六種應當了知
，是依本經而敘述的。
6.傳為世親所造的《大寶積經論》，元魏菩提流支譯成四卷，是依《瑜伽》《抉擇分》而解釋本經的。

四、(p.1165 ~ p.1166)《寶積經》的各種譯本，文段略有出入，但全經的主要部分，是相同的。佛為大迦葉說。

（一）辨菩薩的行相：菩薩的「正行」，是得智慧，不失菩提心，增長善法，直

心，善調順，正道，善知識，真實菩薩：共八事，一一事以四法來分別，並反說不合正行的菩薩邪行。「正行勝利」，是得大藏，過魔事，攝善根，福德莊嚴。「正行差別」，是名符其實的菩薩，應該具足三十二法。

（二）讚菩薩的功德，共舉十九種譬喻。

（三）習中道正觀：我空中道；法空中道，約蘊、界、緣起來闡明。更抉擇空義，以免誤解，及智起觀息、智生結業滅的意義。

（四）辨菩薩的特勝：依八種譬喻，明勝過聲聞、辟支佛的菩薩功德。

（五）明菩薩利濟眾生：「畢竟智藥」，是不淨、慈悲等對治門，三十七道品，對治眾生的煩惱重病。「出世智藥」，是從緣起空無我中，觀自心的虛妄不可得，而悟入無為聖性。無為聖性是泯絕一切相的；是平等、不二、遠離、寂靜、清淨、無我、無高下、真諦、無盡、常、樂、淨、無我、真淨──以上是菩薩正道。

（六）比丘的應行與不應行：比丘應行戒、定、慧三學，應離八種（二法的）過失。

（七）沙門的善學與不善學：形服具足而破戒的，威儀具足而破見的，多聞、獨處而求名聞的，都是不善學，應學「實行沙門」。

（八）持戒的善淨與不善淨：著有的，執我的，取眾生相的，見有所得的，雖持世俗戒，不善不淨，可說是破戒的。善持淨戒的，是離我我所見，以淨智通達聖性的。

（九）五百增上慢比丘聽了，不能信解而離去。佛化二比丘，與增上慢比丘共論，五百比丘心得解脫。回來見佛，依密意說自證法──以上是聲聞正道。

五、《普明菩薩會》──《寶積經》，

a.以下有佛為普明菩薩說一段，明菩薩的不住相，大精進，為眾生，疾成佛道──四義。
b.《摩訶衍寶嚴經》，及《瑜伽師地論》「攝抉擇分」，沒有普明菩薩問答，以下有受持勝解的功德。
c.《大迦葉問大寶積正法經》，以下有普明問答及勝功德；全經都有重頌。普明問答與持經功德，可能附編的，所以各譯本，或有或沒有，彼此都不相同。

※本經敘述菩薩正道與聲聞正道，是從菩薩道的立場說的。廣舉種種譬喻，有經師的特色，而文體簡要明白，全經極有條理，與論書相近。從實行的立場，說明事理，少說仰信的──佛與大菩薩的方便妙用。對人間的修學者來說，這是極其平實的寶典！(p.1167)

六、對空見的解說

1.空見是比我見更惡劣的。空、無相、無願、無生、無起、無我，都是本性空的，不是由於觀察，破了什麼而成為空的。

2.性空，是如、法界等異名，唯有不落情見、戲論，淨智所現證，是不能於空而取著的。經說「便依於空」的「依」，其他的譯本，是「猗」、「著」、「執著」的意義
。(p.1167 ~ p.1168)

3.《中論》引經說：「大聖說空法，為離諸見故，若復見有空，諸佛所不化」。「不能正觀空，鈍根則自害，如不善咒術，不善捉毒蛇」
。

4.《瑜伽師地論》也引經說：「世尊依彼密意說言：寧如一類起我見者，不如一類惡取空者」
。後代的瑜伽學者，成立依他起性自相有，彈破依他起無自性的學者，總是引用這幾句話。

※對於「空」的解說，中觀與瑜伽二家，是有不同方便的，這裏不用敘述，但對於「空見」的取著，都是要評斥的。

七、(p.1168)怎麼會有「空見」呢？

1. 空、無相、無願，《阿含經》中稱為「三解脫門」，「三三昧」。

2. 「原始般若」，著重於不取不著的離相。不取不著的深悟，名為「無生法忍」，體悟一切法不生不滅，本來寂滅、涅槃。

3. 「下品般若」以空、無相、無願、無生、無起，表示涅槃寂滅。一切法本性寂滅，當然也就是一切法本空、本無相、本無願了。

4. 「中品般若」說：「離色亦無空，離受、想、行、識亦無空。色即是空，空即是色；受、想、行、識即是空，空即是（受、想、行）識」
。

5. 「中品般若」時代，「般若法門」已著重「一切法空」了。一切法空的說明是：無因無果，無業無報，無繫縛無解脫，無修無證，無凡夫，無阿羅漢、緣覺、菩薩與如來。

6. 。「文殊法門」，本著「勝義」、「法界」──空，詰破一切：聲聞法以外，菩薩道的發菩提心、度眾生、得無生忍、授記、坐道場、成佛、轉法輪，都一一難破，使對方啞口無言。(p.1168 ~ p.1169)

7. 所說的一切法空，當然是如實的，正確的，但由世俗語言所表示的名義，在一般聽眾的意解中，可能有不同的意解，引起不正確的傾向。

八、(p.1169)小結： 

1. 在初期大乘時代，「一切法空」，是公認為究竟而沒有異議的。本經也是闡揚空義的，卻傳出了「寧起我見」，「不起空見」的呼聲，顯然已發見了當代的大乘佛教，有失卻中道而流於謬誤的傾向。

2.本經為後漢支讖初譯，為西元一五０年前集出的經典，也可見西元一五０年前，大乘空義昂揚聲中，空相應經已引起副作用了！

九、(p.1169)附帶的說到二部經：

（一）《慧印三昧經》，一卷，吳支謙（西元二二二──二五三年間）譯。異譯本，有《如來智印經》，一卷，宋失譯。《大乘智印經》，五卷，趙宋智吉祥等譯。趙宋本譯出極遲，內容小有差異。

※末世比丘，學大乘空法而著在有相中。見地不純正，所行又不合法，意味著當時部分宣揚空教者的實況。自以為「知空」，而其實「不曉空」，不知道「何所是空」，著在有相中，當然是「惡取空」了(p.1170)

（二）《濟諸方等學經》，一卷，晉竺法護譯。異譯名《大乘方廣總持經》，一卷

，隋毘尼多流支譯。

※從「濟諸方等學」的經名，可以知道這部經是對方廣──大乘學者偏謬的糾正。經作佛在不久入涅槃時，為彌勒菩薩說。大乘學者的輕毀聲聞，般若學者的輕毀其他經典，是誹毀三寶，不免要死墮地獄的。

（三）小結：(p.1171)

a.上面兩部經，提出了學菩薩而尊聲聞，尊重空義而不廢事行，都是未來大乘瑜伽者的方向。
b這兩部經是為彌勒說的；西元四世紀集出的《瑜伽師地論》，是彌勒佛說的。推崇彌勒菩薩的大乘瑜伽者，在思想淵源上，應該說是相當早的。

十、大乘佛法的本義，不是拒絕聲聞──傳統佛教者，而是誘導來共同修學的。(p.1171-p.1173)

1. 寶積經》說菩薩道以後，又說聲聞道，這在大乘經中，是不多見的。
a.在大乘興起時，如「淨土法門」的《阿彌陀經》、《阿! 佛國經》，是三乘共生的淨土。
c. 在《阿彌陀經》的二十四願中，多數是「菩薩、阿羅漢」一起說的。
d.「般若法門」中，菩薩應學般若波羅蜜，聲聞與辟支佛，也應學般若波羅蜜：般若是三乘共學的
。
e.「懺悔法門」的《舍利弗悔過經》說：「欲求阿羅漢道者，欲求辟支佛道者，欲求佛道者」，都應該六時禮十方佛，向佛懺悔
。
2.自「文殊法門」，抑小揚大，彼此的距離，不覺得遠了！「華嚴法門」，多數是專說佛菩薩事。然流行於印度的佛教，聲聞佛教是事實的存在，有著深固的傳統，不是輕視與漠視所能解決的！

3.《寶積經》不忘大乘本意，從大乘的立場來說聲聞道。
a.《寶積經》肯認聲聞道，但依三增上學的要義──智證淨心說，也就是比丘出家的意義所在。

b.《寶積經》是重智證的，依空平等性而說實行沙門。

※這樣的聲聞道，不障礙大乘，可以貫通大乘，有迴入大乘的可能。

3.未來的論師，中觀大乘與瑜伽大乘，就是秉承這一方針的。這所以中觀與瑜伽，法義上有許多異說，而同被稱譽為大乘正軌的空有兩輪！
第二項  開權顯實‧開跡顯本的法華
一、(p.1175)《法華經》，漢譯本有三部：

1.晉竺法護（西元二八六年）所譯的《正法華經》，一０卷。

2.姚秦鳩摩羅什，於弘始八年（西元四０六）譯出的《妙法蓮華經》，七卷。

3.隋闍那崛多與笈多，在仁壽元年（西元六０一）補譯所成的《添品妙法蓮華經》，七卷。

※《妙法蓮華經》與《正法華經》相對比，有缺的，次第也有些不同。闍那崛多依羅什譯本，加譯一部分，並改正先後次第而另成一部。
二、(p.1176-p.1177)《法華經》的集出 與增編，約重要來說：

（一）、《提婆達多品》：

1. 羅什譯本是沒有這一品的；竺道生的《法華經疏》，梁法雲的《法華義記》，都是沒有這一品的。

2. 《出三藏記集》說：「自流沙以西，妙法蓮華經並有提婆達多品，而中夏所傳，闕此一品。先師（法獻）至高昌郡，於彼獲本，仍寫還京都」
。《提婆達多品》的譯出，與僧祐的師長法獻有關；僧祐所說，是可以信賴的史實。

3. 這一品編在《見寶塔品》以下《勸持品》以前。《見寶塔品》末，如來要付囑，弘揚護持《法華經》；《勸持品》初，藥王菩薩等就起來立願護持，不惜身命：前後一氣貫通。插入了《提婆達多品》，前後文義就隔斷了。

4. 文殊本在法華會上，怎麼忽而又從大海中來？這是《法華經》以外的，與弘傳《法華經》事有關，而被編入《法華經》的。

5. 《大智度論》引用《法華經》說極多，幾乎都說到了，但沒有有關《提婆達多品》的內容。《提婆達多品》的編入，該是西元三世紀初吧！

（二）、《囑累品》：

《妙法蓮華經》中，《囑累品》在《如來神力品》以後；《囑累品》以下，還有《藥王菩薩本事品》等六品。《囑累品》在經中間，雖不合一般體裁，但也有《般若經》的前例可尋。「下品般若」囑累了，圓滿了，其後發展為「中品般若」，一部分續編在後面，《囑累品》就在全經中間了。所以，《妙法蓮華經》的《囑累品》在中間，說明了以下的六品，是屬於續編的部分。
三、「開權顯實」說乘權乘實，「開跡顯本」說身權身實，為《法華經》的兩大宗要。

（1） 乘權乘實(p.1177)

1. 大乘佛法興起時代，佛教界已有了聲聞、辟支佛、菩薩求成佛道的三乘。聲聞與辟支佛，稱為「二乘」或「小乘」，以入究竟涅槃為目的；菩薩是大乘，以求成佛道為理想(p.1178)
2.《法華經》起來說：聲聞與辟支佛的果證，都是方便說，二乘也是要成佛的。「無二無三」，名為一佛乘。

a.從佛教思想的發展來說，釋尊在世，本著自己的證覺，為弟子說法；弟子們依著去修證，「同入法性」[界]，「同得無漏」。(p.1178)
b.佛涅槃後，在弟子們的永恆懷念中，佛與弟子間的距離，被發覺出來。
c.在佛教因果法則下，公認為：聲聞與緣覺，是速成的，佛是經長期修行而成的。
d.三乘道分別在人間流行，不能不引起懷疑：佛是修菩薩而成佛的，為什麼卻以聲聞（及緣覺）道教弟子成阿羅漢呢？大乘信徒，當然是希望大家成佛的，然也有困難，如《小品般若波羅蜜經》卷一（大正八‧五四０上）說：「若人已入正位，則不堪任發阿耨多羅三藐三菩提心。何以故？已於生死作障隔故。是人若發阿耨多羅三藐三菩提心，我亦隨喜，終不斷其功德。所以者何？上人應求上法」。聲聞人如「入正位」──證入正性的，就是須陀洹果，再經七番生死，一定要入涅槃了。發菩提心，求成佛道，是要長期在生死中的，所以證入正位，就不可能發心。接著說，如能夠發心，那當然隨喜讚歎，因為上人是應求上上的法門。這是依大乘人的希望，誘導聲聞者迴心向大。
e.到底能不能發心呢？在大乘經中，除「華嚴法門」，聲聞都是參預法會的。或命聲聞說菩薩法，或在法會中受到貶抑。聲聞的參加大乘法會，聽大乘法，見佛為菩薩授記，聲聞人能無所感嗎！
f.佛出世間，只是為了以佛慧──佛之知見示悟眾生。但眾生根鈍，不能信受，所以方便的說三乘──菩薩乘以外，有聲聞與緣覺。說三乘，其實是「教菩薩法」。聲聞與緣覺的修證，是適應眾生，而作為引入佛道方便的(p.1180)
3. (p.1181)《法華經》承「般若法門」，重於「佛慧」，《般若經》是稱之為「一切智」、「一切智智」的。
《法華經》成立於「般若法門」、「文殊法門」的基礎上，如《信解品》所舉的「窮子喻」，關於如來的方便教化 ，可有四個層次：
a.、以小乘法教化。
b、參預大乘法會，聽大乘法：「於菩薩前毀呰聲聞樂小法者」，為大菩薩授記作佛等。這與「文殊法門」等相當，天臺宗稱之為「方等時」。
c、如《般若經》中，須菩提承佛力，為菩薩說般若波羅蜜。
d、法華會上，開權顯實，會三乘入一乘。

4. 《法華經》承「中品般若」大成以後，所以先說「方等」而後說般若，然在大乘佛教史上，「原始般若」中須菩提說法，是很早的。
5. 「文殊法門」輕呵聲聞而說大乘，約興起於「下品般若」晚期，而盛於「中品般若」時代。(p.1182)
6.如約天臺的化法四教說，「藏」──小乘，「通」──般若，「別」──方等，「圓」──法華，約部分意義說，與初期大乘佛教史的開展過程，倒是相當符合的。
※《法華經》的開權顯實，是為聲聞人說的，也就是迴小入大的大乘；大乘法中，還有直入大乘道的大乘：所以專依《法華經》來判攝一切大乘，不可能是最恰當的！
7. (p.1182-p.1183) 聲聞阿羅漢，生死已了，臨終入般涅槃，不可能長在生死中，怎麼能成佛呢？
a.依《法華經》說，聲聞阿羅漢的涅槃，不是真的涅槃，只是休息一下。《妙法蓮華經》卷三，舉「化城喻」（大正九‧二七中）說：「諸佛方便力，分別說三乘；唯有一佛乘，息處故說二。今為汝說實，汝所得非（真）滅。……諸佛之導師，為息說涅槃，既知是息已，引入於佛慧」。為不能精進直往佛道的，方便的說得到了涅槃，其實不是真涅槃，只是休息一下而已。
b.阿羅漢入涅槃，以為生死已斷盡了。其實，如熟睡一樣，雖心識不起而命不離身。阿羅漢所得的涅槃，其實是禪定。定力是有盡的，等到定力盡了，感覺到生死不盡，所以有大疑惑。

c.法華會上的阿羅漢們，知道自己是菩薩，直向佛道，當然不用方便的涅槃安息。沒有聽見《法華經》的，入了涅槃，等到定力消了，感覺到生死未盡，就會見佛聽法而向佛道

※阿羅漢入涅槃，而生死不盡，漸漸的引向「意成身」與「變易生死」說。充分表明出來，那是後期大乘的事。

8. 「佛性」與「如來藏」說，在後期大乘時期，非常的盛行：
《法華經》說聲聞與緣覺，都是要成佛的，所以有的也就依《法華經》「繫珠喻」，說二乘本有「佛性」了。
9.小結：(p.1184)
佛種是從緣而起，依善知識的勸發而起的。所以從緣而起，只因為一切法是常無自性──畢竟無性空的。由於一切法無性，所以一切法從緣而起，眾生也能從緣發心，修行而成佛。佛深徹的證知了無性緣起，所以說一乘，一切眾生都可以成佛。《法華經》的思想，原是承《般若》畢竟空義而來的。

（二）開跡顯本」，是《法華經》的又一重點。(p.1184 ~ p.1185)

1. 經是釋迦佛說的，而多數大乘經，以為出現於印度的釋尊，是示現的。然對於佛的真實，大都語焉不詳，到《法華經》，有了獨到的說明
a. 經說「一乘」，為弟子們「授記」，有多寶佛塔涌現在空中。
b.多寶佛塔的涌現，對上文說，是讚歎作證；然望下文說，正是「開跡顯本」的序起。
2.多寶佛是已涅槃的佛，現在涌現虛空作證，釋迦佛開塔進去，二佛並坐，這一情況，論事相，是與摩訶迦葉有關的。(p.1185)
摩訶迦葉在多子塔見佛
；佛分半坐命迦葉坐
；大迦葉在雞足山入涅槃，將來彌勒下生成佛說法，與弟子們來雞足山，摩訶迦葉也涌身虛空
。摩訶迦葉的故事，顯然的被化為多寶佛塔的涌現，二佛同坐，表示了深玄的意義。
3.《華嚴》與《法華》，都是著重於佛德的。(p.1186)

a.《華嚴》以釋尊為毘盧遮那，說「始成正覺」，著重於佛與一切相涉入，無盡無礙。
b.《法華經》直說分身的眾多，壽命的久遠，表示在伽耶成佛及入涅槃，都是應機的方便說。
※佛身常在，不用悲戀。只要「一心欲見佛，不自惜身命」的行道，佛是可以見到的。因不見佛而引起的懷念，《法華》與《華嚴》，可以使信心眾生得到滿足的！
4. 《法華經》承《般若》的學風，所以《法師品》等，也說「受持、讀、誦、解說、書寫」；而信者的功德，誹毀者的罪報，也與《般若經》《信毀品》一樣。

(p.1186 ~ p.1187)
a. 《般若經》的「般若道」（「下品般若」），智證法門是重於聞思方便的。
b. 《法華經》所說的乘真實與身真實，阿羅漢們只能以信心去領受的。

5. (p.1187)「異方便」的說明：

「異方便」，是不同的特殊方便，或殊勝的方便。這是適應「天人」（有神教信仰的）的欲求，而是「佛法」本來沒有的方便。

a. 異方便的內容，是：（依本生而集成的）六度；（佛滅以後的）善軟心
；供養舍利，…稱南無佛：這些是「皆已成佛道」的特殊方便。
b. 「大乘佛法」，是佛涅槃後，在這一宗教化的氣運中發展起來的。 
四、(p.1188)第二節的總結論：

對於「聲聞道」，《寶積》與《法華》，表示了重事實與重理想的不同立場。這一對立，在「一性皆成」、「五性各別」的未來教學中，將日見光大！

�《開元釋教錄》卷八（大正55.p.560c）。


�《十住毘婆沙論》卷一六（大正26 p.109c）。


�《大乘寶雲經》卷七（大正16 p.276b以下）。


� 迦葉禁戒經》（大正24 p912a──下）。


�《瑜伽師地論》卷七九‧八０（大正30 p.738c—p.747b）。


� 《摩訶衍寶嚴經》（大正12 p.196c）。《遺曰摩尼寶經》（大正12 p191a）。《大迦葉問大寶積正法經》卷二（大正12 p.207b）。


� 《中論》卷二（大正30 p.18a）。又卷四（大正30 p.33a）。


� 瑜伽師地論》卷三六（大正30 p.488c）。


� 《摩訶般若波羅蜜經》卷一（大正8 p.221b──下）。


� 《小品般若波羅蜜經》卷一（大正8 p.537b）。


� 《舍利弗悔過經》（大正24 p.1090a）。


� 《出三藏記集》卷二（大正55.p.13c）。


� 《雜阿含經》卷四一（大正� HYPERLINK "javascript:showtaisho('bk=2&pn=303&co=2')" �二‧三０三中�）。《別譯雜阿含經》卷六（大正� HYPERLINK "javascript:showtaisho('bk=2&pn=418&co=2')" �二‧四一八中�）。《相應部》「 Pg:1189 迦葉相應」（南傳一三‧三二一）。


� 《雜阿含經》卷四一（大正� HYPERLINK "javascript:showtaisho('bk=2&pn=302&co=1')" �二‧三０二上�）。《別譯雜阿含經》卷六（大正� HYPERLINK "javascript:showtaisho('bk=2&pn=416&co=3')" �二‧四一六下�）。


� 《大智度論》卷三（大正� HYPERLINK "javascript:showtaisho('bk=25&pn=79&co=1')" �二五‧七九上�）。《阿育王傳》卷四（大正� HYPERLINK "javascript:showtaisho('bk=50&pn=115&co=1')" �五０‧一一五上�）。《大唐西域記》卷九（大正� HYPERLINK "javascript:showtaisho('bk=51&pn=919&co=3')" �五一‧九一九下�）。


� 「善軟心」，《正法華經》譯作「忍辱調意」，是忍辱柔和的菩薩德性。
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