第十五章  初期大乘經之集出與持宏
第三節  初期大乘的集出者

第二項  法門傳出的實況
釋如永編/2002/6/1
※初期大乘的出現人間，是一向沒有聽說過的。

◎1．初期大乘經，到底是從那裏得來？

◎2．初期大乘經，是怎樣傳出的？

一、（p.1312~1316）經法的傳出，經中有不同情況的敘述：

（一）．諸天所傳授的（p.1312~1313）：

1．如《大寶積經》卷78＜富樓那會＞（大正11，446c）說：

            「彌樓揵馱佛所說經，名八百千門，釋提桓因誦持是經。釋提桓因知陀摩尸利比丘深心愛法，從忉利天上來下，至其所，為說八百千門經」。

          2．《集一切福德三昧經》卷中，（大正12，996c）也說：佛說法時，傳說諸天也有來聽法的。諸天的壽命長，所以在佛涅槃後，或末法中，如菩薩懇切的求法而不可得，諸天就會下來，將所聽聞的佛法，說給菩薩聽，經典就這樣的流傳在人間了。

          3．部派佛教也傳說，如《阿毘達磨順正理論》卷15，（大正29 ，416c）說：「尊者迦多衍尼子等，於諸法相無間思求，冥感天仙，現來授與，如天授與筏第遮經」。

   （二）、從夢中得來的（p.1313）：

1．夢相是虛妄的，夢中聞法，是不能證明為佛說的。但在引起夢的因緣中，有「他所引」
一類。由天仙聖賢力所引起的夢，就有相當事實，這是佛教界所公認的。

     2．夢中所聽見的，就有佛說的可能。如《海龍王經》
、《持世經》
、《密跡金剛力士經》
。這是夢中得偈，又將偈傳出，化導眾生了。

（三）、從他方佛聞（p.1313~1314）：

1．《集一切福德三昧經》中，佛說過去最勝仙恭敬為法，感得他方淨名王如來現身，為最勝仙說「集一切福德三昧法」。

2．《菩薩藏經》說：法行王子專心求法，感得東方寶藏如來現身，「為

說開示八門句法」
。

3．《般若經》說：薩陀波崙求般若波羅蜜，「佛像在前立」
，指示去東方參學，當下得種種三昧。

   （四）、從三昧中見佛聞法（p.1314~1315）：

1．《般舟三昧經》說：念佛得「般舟三昧」──「現在諸佛悉在前立」
。在定中見佛，與佛問答，從佛聽來的經法，能為他廣說。

          2．《華手經》所說的「一相三昧」，是繫念一佛的三昧
。一切法無相的「一相三昧」，融合了《般舟三昧經》的「念佛三昧」；對於三昧成就，見佛聞法，與《般舟三昧經》所說一致。

          3．「下品般若」也說到：「薩陀波崙菩薩住是諸三昧中，即見十方諸佛，為諸菩薩說般若波羅蜜」
。
          4．無著從彌勒聞法，而傳出《瑜伽師地論》（「本地分」）；祕密瑜伽師，修到悉地成就，本尊（或佛或菩薩或夜叉等）現前，也能問答說法。

   （五）、自然呈現在心中（p.1315~1318）：
1．大乘陀羅尼的憶持，與世俗的聞持陀羅尼──一章一段的憶持不同，是以簡持繁，豁然貫通，所以或譯為「總持」，如《持世經》說：「能入是法門（不可出門，不可入門，不可歸門，不可說門，畢竟無生門。虛空、無斷、無邊、無量、無際是一切法門）者，則入一切法門，則知一切法門，則說一切法門」
。成就念力的，到了下一生，有從來不忘的；有以因緣引發，得宿命智，恢復了過去所知道的，這就是自然的呈現在心了。

2．從念力，或體驗到深法而傳出經典，經中還有說到的：如吳支謙所譯《阿難四事經》（大正14，757c）說：「沙門、梵志，……或居寺舍，或處山澤、樹下、塚間，皆知宿命，分別真偽，制作經籍，為世橋梁」。

3．大乘初興時，大乘經的傳出不多，要求得大乘經，可說是不大容易的。然依經文說，如能精進不懈怠的，般若波羅蜜法門，會不求而自得的。如自己求佛道，也勸發人求無上菩提，那末到下一生，與波羅蜜相應的大乘經，也會不求而得的。
到底是怎樣的「不求而得」，雖經說不明，但大抵與＜菩薩藏會＞、＜富樓那會＞的「自然現前」相同。這是對於大乘深經傳出最忠實的記錄！

4．《大品般若經》的古譯，漢支婁迦讖所譯《道行般若波羅蜜經》卷4（大正8，446c）所說：比對二種譯本，「漢譯本」多了佛答舍利弗一段。這一段，正說明了深入般若波羅蜜的，能從中傳出一一深法為經卷。

※小結：a．在上五類中，（第二類）夢中得來的，是夢境，少數的一頌二頌，一般是不太重視的。（第一類）諸天所傳說的，如聽見空中的聲音，不是別人所能聽見，是幻境，神教也有類似的情形。（第三類）從他方佛聞，（第四類）從三昧中得來（其實是唯心所現），及因（第五類）念力、陀羅尼力而自然現前，都是定（境及定慧相應）境。「先未聞經」
的傳出，主要是最後一類。在非宗教者看來，這簡直是幻覺，然在宗教領域中，是有相當內容的，與偽造不同。

        b．初期大乘經，是這樣傳出來的，與『阿難四事經』的「分別真偽，制作經籍」，意見完全相合。

二、（p.1318~1319）初期大乘經如何流傳到人間的解說：

◎在佛與菩薩聖德的信仰中，經修持而呈現於自心的──法法不二，不落言詮的理境，或佛像現前等事相，表現為文句而傳出來的，初期的大乘教徒，確信為「是佛所說」的，受到了部分傳統佛教的反對。

◎當時，經典的書寫開始流行，所以「下品般若」中，在讀、誦以外，提倡寫經、供養，以促進法門的流通。

◎初期大乘經是怎樣傳出的，經典自身本有明確的表示，但書寫傳出的經典多了，而這些都不是初期結集所說到的，不免引起部派佛教的責難，所以大乘教徒有了新的解說。

（一）．如《龍樹傳》說：「雪山中深遠處有佛塔，塔中有一老比丘，以摩訶衍經與之」。又說：龍樹入龍宮，「得諸經一箱」
。

（二）．《大智度論》也傳說：「佛滅度後，文殊尸利、彌勒諸大菩薩，亦將阿難集是摩訶衍」
。

（三）．關於「大乘經是佛說」的立場，而採取適應世俗的解說。這種見解，《般舟三昧經》卷中（大正13，911b）已這樣說：「現世於此受我教，分別供養是舍利。安諦受習佛所化，皆悉諷誦有所付，著於塔寺及山中，若付天龍乾陀羅，各各轉授經卷已，壽命終訖生天上」。

（四）．宋求那跋陀羅所譯《菩薩行方便境界神通變化經》
說：經是早就有了的；經與舍利相關聯，藏在山中、寺塔，與《般舟三昧經》的解說相同。後起的南天鐵塔說，也只是這類傳說的延續。

※小結：有了書寫的經典，從古舊的寺塔中發現出來，是偶有可能的事實。但將一切大乘經，解說為早已有之，藏在天上、龍宮、古塔，再流傳到人間。不是合理的解說。大乘經怎樣的傳出？應依初期大乘經自身所表示的意見去理解！

三、（p.1319~1320）在中國古代，初期大乘經的傳出情形：

   （一）．如明成祖后──大明仁孝皇后，在洪武三十一年（西元1399）正月朔旦，經於觀音菩薩，口授《第一希有大功德經》，並在永樂元年（西元1403），寫了一篇經序，記述誦經免難的事實。

   （二）．永樂五年（西元1407），皇太子高熾、漢王高煦、趙王高燧，都寫了一篇後序
，這是夢中得經的事。

   （三）．類似天神傳授的，如僧祐《出三藏記集》卷5（大正55，402a~b）說：齊江泌的女兒尼子，「篤信正法，少修梵行」，天監四年──十六歲，他在「臺內（即宮城內）華光殿」，誦出了一卷《喻陀衛經》。這是真人真事，不可能是偽造的。
※小結：印順導師以為，這是大乘經所說「天授」的一類。僧祐以為：「推尋往古，不無此事，但義非金口（所說），又無師譯，（寫出者）取捨兼懷，故附之疑例」。僧祐並不否定這一事實，但依世俗的歷史觀點，總覺得這不是佛說的，又不是從梵文翻譯過來的，所以只能說是「疑經」，不能作為真正的佛經，那裏知道初期大乘經的傳出，也有這樣傳出的呢！

四、（p.1320~1321）大乘經典的成立，都是經過了複雜的過程而形成的：

（一）．如「般若法門」，根本是「諸法無受三昧」，直示菩薩不可得，般若不可得。然在傳授中，已有了兩個不同的傳授。

（二）．又有「一切處、一切時、一切種不可得」──菩薩不可得，般若不可得的教授。

   （三）．法門的傳授，每附以解說，後來就綜合為一。如般若極深，不容易了解，為了傳布，以讀、誦、解說、書寫等為方便。

※結論：所以法門在流傳中，當時的情形，解說，故事（譬喻）等，都會類集在一起，文句不斷的增廣起來。有人將流傳中纂集成部，決不自以為創作的，作偽的。當然，纂集者刊定、編次，是必要的。所以說：「皆知宿命，分別真偽，制作經籍，為世橋梁」
。
第四節  大乘是佛說

◎論到初期大乘經的傳出，自然要論到「大乘是否佛說」。依一般的意見，釋迦佛說的，是佛說，否則即使合於佛法，也是佛法而不是佛說。這是世俗的常情，不能說他是不對的。但在佛教中，「佛說」的意義，與世俗所見，是不大相同的。

一、（p.1323）部派佛教時代，曾有「是佛說」與「非佛說」的論諍：

   （一）．如《阿毘達磨順正理論》卷1（大正29，330a~b）說：「諸部（派）經中，現見文義有差別故；由經有別，宗義不同。謂有諸部誦七有經，彼對法中建立中有；如是建立漸現觀等。讚學、根本、異門等經，說一切有部中不誦。撫掌喻等眾多契經，於餘部中曾所未誦。雖有眾經諸部同誦，然其名句互有差別」。由於各部的經有多少，相同的也有文句上的差別，成為分部的主要原因。自部所誦的，當然「是佛說」。

   （二）．如自部所不誦的經，不許可的義理，就指為「非佛說」。例如說一切有部獨有的《順別處經》，經部指為「非聖所說」
。

   （三）．分別說部系的《增壹阿含》中，有「心本淨，客塵煩惱所染」經，而說一切有部是沒有的，所以說：「若抱愚信，不敢非撥言此非經，應知此經違正理故，非了義說」
。這是早已有之的論諍，所以要討論「是佛說」與「非佛說」，應該理解佛教經典的特性。

※小結：釋尊說法，當時並沒有記錄。存留於弟子內心的，只是佛說的影象教。領受佛說，憶持在心，依法修行，而再以語言表示出來，展轉傳誦：這是通過了弟子們內心的領解，所以多少會有些出入。

二、（p.1323~1324）「原始結集」是經當時少數結集者的共同審定而成立的：

   （一）．佛滅後的「原始結集」，是少數長老的結集，經當時少數人的審定而成立，這是通過結集者的共同意解而認可的。如阿難傳佛「小小戒可捨」的遺命，雖是佛說，如不得大眾的認可，也會被否決，反而立「訶毀小小戒」的學處。

   （二）．結集的「法」，是「蘊相應」、「界相應」、「處相應」、「因緣相應」、「諦相應」、「道品相應」、「如來記說」、「弟子記說」、「諸天記說」，所以稱為「相應修多羅」。以上一切，大體與《雜阿含經》相當。

   （三）．到佛滅百年，傳出的經典更多，又集成「中」、「長」、「增一」，這四部是一切部派所公認的
。

三、（p.1324~1325）傳來的種種教說，到底是否佛說，以什麼為取捨的標準？

◎當時，各方面傳出的經典極多，或說是從「佛」聽來的，或說從「和合眾僧

多聞耆舊」處聽來的，或說從「眾多比丘」聽來的，或說從「一比丘」聽來的。（一）．赤銅鍱部說：「依經，依律」。

（二）．法藏部說：「依經、依律、依法」。這就是「佛語具三相」：

	一、修多羅相應（經）
	與原始集出的經律相順
	

	二、不越毘尼（律）
	
	

	三、不違法性（法）
	重於義理（論證的，體悟的），也就是「不違法相[性]，是即佛說」



這一勘辨「佛說」的標準，與非宗教的世俗的史實考辨不同，這是以佛弟子受持悟入的「佛法」為準繩，經多數人的共同審核而決定的。      所以「佛說」，不能解說為「佛口親說」，這麼說就這麼記錄，而是根源於「佛說」，其實代表了當時佛弟子的公意。已結集的，並不等於「佛說」的一切，隨時隨地，還有新的教說傳出，彼此所傳及取捨不同，促成了部派的不斷分化。自宗的「是佛說」，與自部大有出入的，就指為「非佛說」。

   （三）．《阿含經》以外，由於「佛涅槃後對佛的永恒懷念」，是佛教界所共同的，所以傳出了「菩薩譬喻」，「菩薩本生」，「佛譬喻」，佛「因緣」。在大體上是共同承認的，也就都是「佛說」的。這裏面，孕育著佛菩薩──大乘佛教的種種特性。

（四）．在部派中，阿毘達磨論也認為「是佛說」的。如《發智論》是說一切有部的根本論，傳說為迦旃延尼子造的，為了成立「阿毘達磨真是佛說」的權威性，《順正理論》作了冗長的論究
。

   （五）．銅鍱部的七部阿毘達磨，依覺音《論事》注，除《論事》以外，是佛在忉利天上，為佛母摩耶說的
。

四、（p. 1325）「是佛說」的意義：

（一）．「是佛說」的經、律、論，從佛滅以來，一直是這樣的不斷傳出。西元前後，大乘經開始傳出、書寫，與部派佛教聖典的寫出同時。富有特色的大乘經，與傳統佛教的一部分，出入相當大。

（二）．部派佛教者，忽略了自部聖典「是佛說」的意義；誤以自部的聖典，都是王舍城結集的，這才引起了「大乘非佛說」的諍論。其實，一切佛法，都代表了那個時代（那個地區、那個部派）佛教界的共同心聲。          

（三）．嚴格地說，從非宗教的「史」的立場，論辨大乘是否佛說，是沒有必要的，也是沒有結論的。因為部派佛教所有的聖典，也不能以釋迦佛這麼說，就這麼結集流傳，以證明是佛說的。

五、（p.1325~1327）「不違法相，是即佛說」，是結集《阿含經》所持的準繩：

   （一）．如《成實論》卷1（大正32，243c）說：「是法根本，皆從佛出。是諸聲聞及天神等，皆傳佛語。如比[毘]尼中說：佛法名佛所說，弟子所說，變化所說，諸天所說。取要言之，一切世間所有善語，皆是佛說」。《成實論》是一部容忍大乘的聲聞論典。從『阿含』及『毘尼』所見皆傳述佛所說的，所以概括的說，一切都是佛說。
   （二）．《成實論》與大乘經的見解一致，如《小品般若波羅蜜經》卷1（大正8，537b）說：「佛諸弟子敢有所說，皆是佛力。所以者何？佛所說法，於中學者，能證諸法相[性]；證已，有所言說，皆與法相不相違背，以法相力故」。弟子們所說的法，不是自己說的，是依於佛力──依佛的加持而說。

     （三）．龍樹解說為：「我等當承佛威神為眾人說，譬如傳語人。……我等所說，即是佛說」
。弟子們說法，不違佛說，從佛的根源而來，所以是佛說。

（四）．《諸法無行經》說：「諸菩薩有所念，有所說，有所思惟，皆是佛之神力。所以者何？一切諸法，皆從佛出」
。 

（五）．《文殊師利所說摩訶般若波羅蜜經》說：「能如是諦了斯義，如聞而說，為諸如來之所讚歎；不違法相，是即佛說」
。

（六）．《海龍王經》說：「是諸文字，去來今佛所說。……以是之故，一切文字諸所言教，皆名佛言」
。

（七）．《發覺淨心經》說：「所有一切善言，皆是如來所說」
。

※小結：所以依大乘經「佛說」的見解，「大乘是佛說」，不能說「是佛法而不是佛說」！
六、（p.1327~1328）依「四悉檀」、「五力」之不同宗趣來理解不同性質的經典：
※初期大乘經的傳出者，編集者，或重信仰，或重智慧，也有重悲願的；或重佛，或重正法，或著重世俗的適應；或重理想，或兼顧現實；更通過了傳出與編集者的意境，所以內容是不完全一致的。

（一）．對不同性質的經典，應以不同宗趣去理解：

    1．「吉祥悅意」的「世間悉檀」---《長阿含經》。

2．「破斥猶豫」的「對治悉檀」---《中阿含經》。

3．「滿足希求」的「為人生善悉檀」---《增壹阿含經》。

4．「顯揚真義」的「第一義悉檀」。---《雜阿含經》。

（二）．初期大乘經，如《思益梵天所問經》卷2（大正15，40c）。也說：「若人能於如來所說文字語言章句，通達隨順，不違不逆，和合為一；隨其義理，不隨章句言辭，而善知言辭所應之相。知如來以何語說法，以何隨宜說法，以何方便說法，以何法門說法，以何大悲說法。梵天！若菩薩能知如來以是五力說法，是菩薩能作佛事」。。「五力」，大體與「四悉檀」（加大悲）說相順。如能正確的理解「四悉檀」，善知如來「五力」，就能正確理解一切「佛說」。

※結論：了義或不了義，如實說或方便說，曲應世俗或顯揚真義，能正確的理會，那末無邊「佛說」，適應一切而彰顯正法。所怕的，以方便為真實，顛倒說法，那就要掩蔽佛法的真光了！

� 《阿毘達磨大毘婆沙論》卷37（大正27，193c）「若諸天、諸仙、神鬼、咒術、藥草、親勝所念，及諸聖賢所引故夢」。


� 《海龍王經》卷4（大正15，154a）。


� 《持世經》卷2（大正14，651c）。《持人菩薩經》卷2（大正14，630a）。 


� 《寶積經》卷14＜密跡金剛力士會＞（大正11，80a）。 


� 《大寶積經》卷48＜菩薩藏會＞（大正11，285a）。


� 《小品般若波羅蜜經》卷10（大正8，580a~581b）。


� 《般舟三昧經》卷上（大正13，905a、905c）。


� 《華手經》卷10（大正16，203c）說：「菩薩於如來相及世界相，通達無相。常如是行，常如是觀，不離是緣，是時佛像即現在前而為說法。……聞已受持，從三昧起，能為四眾演說是法」。


� 《小品般若波羅蜜經》卷10（大正8，581c）。


� 《持世經》卷1（大正14，646a）。


�《小品般若波羅蜜經》卷4（大正8，555c）。說：「多有善男子、善女人，精進不懈故，般若波羅蜜不求而得。……舍利弗！法應爾。若有菩薩為諸眾生，示教利喜阿耨多羅三藐三菩提，亦自於中學，是人轉身，應諸波羅蜜經，亦不求而得」


�《大寶積經》卷78＜富樓那會＞（大正11，447a~b）也說：「得念……出家，以其本願宿命智故，諸門句、陀羅尼句自然還得。以得陀羅尼力故，先未聞經，能為眾生敷演廣說」。「耶舍以本願故，得識宿命。……始年七歲，出家為道，得諸陀羅尼；陀羅尼力故，能為人說所未聞經」。


�《龍樹菩薩傳》（大正50，185c~186a）。


�《大智度論》卷100（大正25，756b）。


�《菩薩行方便境界神通變化經》卷下（大正9，315c~316a）。


�《第一希有大功德經》（續一‧341~348）。  


�《阿難四事經》（大正14，757c）。


�《阿毘達磨順正理論》卷4（大正29，352c）。


�《阿毘達磨順正理論》卷72（大正29，733b）。


�  印順法師《原始佛教聖典之集成》（p.788）。


�  印順法師《原始佛教聖典之集成》（p.22~24）。


� 《阿毘達磨順正理論》卷1（大正29，529c~330c）。


� 《論事》「目次」所引（南傳57‧1）。


� 《大智度論》卷41（大正25，357c）。


� 《諸法無行經》卷下（大正15，761a）。


� 《文殊師利所說摩訶般若波羅蜜經》卷下（大正8，730c）。


� 《海龍王經》卷1（大正15，137b）。


� 《發覺淨心經》卷上（大正12，46b）。
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