文殊法門之經典
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＃一、前期經典：三類共三十四部。

A類有《內藏百寶經》、《菩薩行五十緣身經》、《普門品經》、《濟諸方等學經》四部。
B類有《阿闍世王經》、《魔逆經》、《文殊師利淨律經》、《寶積三昧文殊師利菩薩問法身經》、《濡首菩薩無上清淨分衛經》、《首楞嚴三昧經》、《諸佛要集經》、《等集眾德三昧經》、《文殊師利現寶藏經》、《如幻三昧經》、《慧印三昧經》、《須真天子經》、《須摩提菩薩經》、《大淨法門經》、《弘道廣顯三昧經》、《無極寶三昧經》、《文殊師利佛土嚴淨經》、《維摩詰經》、《阿惟越致遮經》、《持心梵天所問經》、《無希望經》、《正法華經》二二部。

C類有《佛印三昧經》、《文殊師利問菩薩署經》、《密跡金剛力士經》、《惟曰雜難經》、《離垢施女經》、《超日明三昧經》、《決定毘尼經》、《佛印三昧經》八部。

二、長行方面：共二十一部。

A類六部全是長行，一部是長行、雜說。

B類十一部是長行，十七部是雜說。

C類三部是長行。

三、數法方面：共三十部。

      A類有《濟諸方等學經》、《力莊嚴三昧經》（部份佛為文殊說）、《菩薩行方便

境界神通變化經》（部份佛為文殊說）（後期）（雜說）三部。

B類有《阿闍世王經》、《魔逆經》、《大寶積經》（善德天子會）、《首楞嚴三昧經》、《諸佛要集經》、《等集眾德三昧經》、《文殊師利現寶藏經》、《如幻三昧經》、《慧印三昧經》、《須真天子經》、《須摩提菩薩經》、《大淨法門經》、《弘道廣顯三昧經》、《無極寶三昧經》、《諸法無行經》、《文殊師利佛土嚴淨經》、《維摩詰經》、《阿惟越致遮經》、《大寶積經》（大神變會）二十部。

C類有《伅真陀羅所問如來三昧經》、《密跡金剛力士經》、《離垢施女經》、《超日明三昧經》、《菩薩瓔珞經》、《決定毘尼經》、《大寶積經》（摩訶迦葉會）七部。

四、神咒、護咒方面：共五部。

      A類無。

      B類有《持心梵天所問經》、《無希望經》、《法華經》三部。
C類有《伅真陀羅所問如來三昧經》（護咒）《密跡金剛力士經》（護咒）二部。

第十一章  文殊師利門
第二項  論集出的先後

  釋傳印編 02/03/26

◎初期大乘經，與文殊師利菩薩^有關之經典，其部類可分類加下：

a、佛為文殊說的，共七部。

b、以文殊為說主，或部分參加問答的，共二十八部，這是「文殊師利法門」的主要依據。

c、偶而提到的，或參預問答而只一節二節的，共十二部。

三類合計，共四十七部。

· 依經典自身去論究，可見是先後不等的，難論定集成的先後。由下列幾種事項來綜合觀察，才能不難看出法門流演的大概。
（一）、依所傳譯（漢文）之先後來說：（p 919~920）

1 漢代的支婁迦讖約在西元一七０年前後譯出，

B類的《首楞嚴三昧經》，《阿闍世王經》。

A類的《內藏百寶經》。

C類的《文殊師利問菩薩署經》，《伅真陀羅所問三昧經》──五部。

2．晉代的竺法護（西元二六六）譯《須真天子經》，到永嘉二年（西元
三０八）譯《普曜經》，傳譯的工作，先後長達四十三年。

A類有二部：《菩薩行五十緣身經》，《普門品經》。

B類共十九部：《首楞嚴三昧經》，《維摩詰經》；《文殊支利普超三昧
經》，是《阿闍世王經》的再譯；初譯而保存到現在的，還有十六部。

C類也譯出了《密跡金剛力士經》，《離垢施女經》，《決定毘尼經》─
─三部（另有《超日明三昧經》，由聶承遠整治完成）。

3 唐代傳譯（可能有的早已存在，只是譯出遲一些）。如《諸法無行經》，
《文殊所說般若波羅蜜經》，《法界體性無分別經》，《文殊師利巡行經》，
《大寶積經》的《大神變會》，《善德天子會》都是。

※在三類四十七部經中，竺法護譯出了半數──二十五部。尤其是（B類）文殊為主體的二十八經，竺法護所譯的，竟占三分之二。文殊部類的譯出，可分為二期：竺法護（及同時）及以前所譯的，是前期；西元三世紀初，共三十四部。以後所譯為後期，共十三部。

（二）、依文體----長行或長行與偈頌雜說來分別：（p 920~921）

A類中七部是「長行」；《菩薩行方便境界神通變化經》是「雜說」，是「後期」所譯的。

B類中，十一部是長行，十七部是雜說。

C類十二部中，僅《佛印三昧經》、《文殊師利問菩薩署經》、《惟曰雜難經》──三部是長行，都是「前期」譯出的。

※大乘經先有「長行」，後來有「雜說」，這一發展傾向，同於原始聖典，顯然是初期大乘流行的實況。

（三）、依問答及法數解答來說：（p 921~922）

「文殊師利法門」的問答，是誘導的，啟發的。對於所問的，或要對方反觀自己，或給予否定，與「原始般若」大體相同。在「文殊法門」的經典開展中，含有二重性：

1 依勝義法界說（文殊的）方面：

是以誘導的，啟發的。對於所問的，或要對方反觀自己，或給予否定，或以非常的語句，引入出格的深悟。

2 依世俗安立說（數法）方面：

（1）數法之經典

   A類七部中，《內藏百寶經》，《菩薩行五十緣身經》，《普門品經》（以上是前期所譯），《不定入定入印經》──四部是沒有「數法」的；其他的三部有「數法」。

B類二十八部中，《文殊師利淨律經》，《寶積三昧文殊師利菩薩問法身經》，《濡首菩薩無上清淨分衛經》，《大淨法門經》（以上是前期譯）；《諸法無行經》，《文殊所說般若波羅蜜經》，《法界體性無分別經》，《文殊師利巡行經》──八部經是沒有「數法」的。其他二十部，都有「數法」，以三十二為最高數。

C類不屬「文殊法門」，而是受到「文殊法門」影響的。十二部中，《佛印三昧經》，《文殊師利問菩薩署經》，《惟曰雜難經》（以上是前期所譯）；《月上女經》，《第一義法勝經》──五部是沒有「數法」的。

※A類及B類與C類，有「數法」的共三十部，「數法」的確是相當多的，但極大部分，是佛為其他菩薩說的，或其他菩薩說的。佛為文殊說及文殊所說的，只是很小部分，這可以證明「文殊師利法門」的特性，是不重「數法」的。

（2）「數法」之內容（p 922~923）

       （A） 佛為文殊菩薩說：

a 《正法華經》的四安樂行。

b 《無希望經》的菩薩行（二種）六法，能安住一切功德；說法比丘得二十功德。

c 《菩薩瓔珞經》的四果報行，四神足行，四種四聖諦。

（B） 文殊菩薩所說：

a 《首楞嚴三昧經》，十法行名為福田。

b 《如幻三昧經》的成就二十事，能得破毀魔場三昧；四法能得三昧。

c 《文殊師利現寶藏經》，菩薩三十二功德鎧；增上慢有二。

d 《等集眾德三昧經》的四法無畏，四不思議，四無盡，行四法。

e 《無極寶三昧經》的九法寶。《大神變會》說五十六智。《善德天子會》的四法能攝一切善法──八法，都由八法而入；三種樂……波羅蜜三伴助（上二部的譯出極遲）。

（四）、「明咒」的闡揚（p 923）

本是「文殊法門」所不會重視的。為了適應世俗，遲一些集出的經典漸融攝了「護咒」。有咒法或沒有，也可以作為發展先後的區別。

A類七經，是沒有咒語的。

B類二十八經中，僅《持心梵天所問經》，《無希望經》，《正法華經》，《大寶積經》的《善德天子會》──四部經有護法、護人的護咒。

C類十二經中，僅《密跡金剛力士經》，《伅真陀羅所問如來三昧經》──二部經有護咒；這二部經，是為夜叉、緊那羅說法的。

（5） 、《文殊法門》與《般若法門》相對比，約可分為三期：（p.924~926）

初期與「下品般若」相當（西元五０年前）。

中期與「中品般若」相當（西元五０──一五０）。

後期與「上品般若」相近（西元一五０──二００頃）。

第二節  文殊法門的特色

第一項  文殊及其學風（p 928~945）

◎大乘經中，文殊師利與彌勒為菩薩的上首，彌勒是《阿含經》以來，部派佛教所公認的，釋迦會上的唯一菩薩。文殊，在初期大乘經中，傳說是東方世界來的菩薩
。

一、文殊菩薩的簡介：（p 928~929）

   （一）、經典所傳：

《文殊師利淨律經》----------「東方…世界名寶氏，佛號寶英如來。…文殊在彼，為諸菩薩大士之倫」。

《文殊師利現寶藏經》--------「從寶英如來佛國而來」

《大方廣寶篋經》--------------「從寶王世界，寶相佛所來」。

《大乘不思議神通境界經》---「東方大寶世界、寶幢佛剎中，所住妙吉祥菩薩」。

（二）、據多氏《印度佛教史》說：文殊師利皆現比丘相，來到歐提毘舍地

方，歐提毘舍為東方三大地區的一區。這也暗示著文殊師利（所傳法門），

是與東方有關的。

1 初期大乘經一致傳說：東方

a 支謙所譯的《惟曰雜難經》，說南方「有最尊菩薩，字文殊斯利」。

歐提毘舍即現在的奧里薩，地在印度東方與南方的中間。

b 《大唐西域記》，就是劃屬南印度的。

2 後期傳說：下方或東北方。

ａ 《弘道廣顯三昧經》說：文殊所住的，寶英如來的寶飾世界，在下方。

ｂ 《華嚴經》說：文殊師利住在東北方的清涼山。

ｃ 秘密大乘所傳的《大方廣菩薩藏文殊師利根本儀軌經》，《文殊師利

法寶藏陀羅尼經》，也都說文殊在東北方。

二、說法的差異（p 930~932）

   「文殊師利法門」，與釋尊的（傳統的，大乘的）佛法，在應機開示，表達佛
法的方式上，是有顯著差別的。

   （一）、重第一義諦

        ａ．《清淨毘尼方廣經》---------「彼諸眾生，重第一義諦，非重世諦」。

        ｂ．《大般若波羅蜜多經》「那伽室利分」──「尊者所說，皆依勝義」。

        ｃ．《濡首菩薩無上清淨分衛經》───「濡首諸所可說，彼之要言，但說法界」。

        ｄ．《決定毘尼經》-------「文殊師利所說之法，依於解脫」。

   （二）、引導契入之不同（聲聞與大乘的不同）

        a 釋尊依眾生現前的身心活動──蘊、處、界、緣起，次第的引導趣入。

        b 是依自己體悟的勝義、法界、解脫，直捷的開示，使人也能當下悟入。

   （三）、梵行（文殊所說大乘與釋尊所說不同）

        a 佛說三種神變──「說法、教誡、神通」；文殊說更殊勝的神變：「若
如來於一切法不可說，無文字，無名相，乃至離心意識，一切語言道斷，寂靜照明，而以文字語言宣說顯示，是名諸佛最大神變」。

b 佛以四法，分別解答菩薩三十二事；文殊再答三十二事，卻不用分別
解答的方法。

· 總之，使人感覺到的，文殊法門的表現方式，與聲聞法不同，也與一般敘述、分別說明的大乘法不同。

3、 「文殊法門」的獨到風格（p 932~935）

（一）、在語言表達上，是促使對方反觀的，或反詰的、否定的。以超越常情的語句表現。ａ《阿闍世王經》b 《諸法無行經》。

（二）、在行動表達上

a 文殊是現出家相在安居期間，卻在王宮采女、淫女、小兒中。這是以出家身分，而作不尊重律制的具體表現；如《文殊師利現寶藏經》。

b 文殊以戲劇化導引悟入深法，文殊做出要殺害如來的動作，由佛的制止，使大家悟解到一切如幻；《如幻三昧經》。

※文殊法門的特徵──出格的語句，出格的行動，到了後期大乘時代，不同

的大乘論師興起，顯然的衰落了！不過，在中國禪宗祖師的身上，倒多少

看到一些。

4、 化導的對象（p 935~937）

（一）、大乘初興，參與法會，問答法義的，《般若經》是須菩提、舍利弗、阿難等大弟子，彌勒菩薩，帝釋天。其他天子來參加法會的，只是歌頌讚歎，散華供養。《阿閃佛國經》是阿難、帝釋；《阿彌陀經》是阿難與彌勒，這都是佛教舊傳的聖者們。

（二）、「文殊師利法門」，除菩薩以外，都是天子，是有重要地位，參加問答法義的天子。「文殊師利法門」，主要是為天子說的。

· 導師所歸納三點之義：

1. 大乘法會中，佛或其他菩薩說了，再由文殊來說，表示出獨到的悟境。這不是說明了，大乘法興起，文殊法門在大乘基礎上繼起宏揚嗎？

2. 文殊師利的出現，是釋尊的協侍── 天上弟子大梵天，人間弟子舍利弗，合化而出現大智慧者的新貌。

3.為天子（主要是欲界天神）說法，多少傾向「梵」的本體論──「文殊師利法門」，不正表示了，佛法適應印度梵教的新發展嗎？這一法門，受到天子（天菩薩）們的熱烈推崇。
五、《文殊法門》與《般若法門》同源（原始般若）與發展

   （一）、方法差異（p 937~939）

A. 「文殊法門」

1. 以語句來說------「皆依勝義」，「但說法界」。

著重於煩惱是菩提，淫欲是菩提，五逆罪是菩提，而忽略於善心──信、慚、愧、…六度、四無量、四攝等是菩提。

2. 以行動來說-----作外道形去化外道；到宮人、淫女處去安居；執劍害佛，而對佛教固有的教化方式，不加重視；但說深法，著重於呵斥聲聞，不依善誘。

B. 「般若法門」尊重聲聞人，以為阿羅漢與具正見的（初果），一定能信受般若。已證入聖位的，如能發菩提心，亦能成佛道。這一態度與方法，是尊重對方，含容對方，誘導對方來修學。

   （二）、對「空」之關係（p 940~942）

1. 文殊師利菩薩的法門，一向都是為說「空」的；如古代三論宗的傳承，就是仰推文殊為遠祖的。

2. 《般若經》說「空」（前五會）中，文殊師利並沒有參與問答，這是值得注意的事。
a. 「中品般若」，及「下品般若」的「漢譯本」、「吳譯本」，雖有文
殊菩薩在會。

b. 「下品般若」的「晉譯本」、「秦譯本」、「宋譯本」，都沒有提到文殊師利。

＊所以文殊師利的法門，即使是說「空」的，但與「般若法門」，可能只是間接關係，而不是同一系的！

· 在初期大乘經中，文殊是師子狂吼那樣，呵斥、批評諸大弟子與菩薩們，連釋尊所說的，也要詰難一番。但到了大乘後期，文殊所代表的「空」義，被作為批判的對象了！在「真常大我」的後期大乘經中，文殊所代表的法門，是被再解說，而引向「有異法是空，有異法不空」的立場。在初期大乘經中，文殊所代表的法門，確是重要的一流！
第二項  佛．菩薩方便行（p 945~960）

· 佛是長時期修行所成的，所以釋尊過去生中的「本生」，就不斷的流傳出來。四波羅蜜、六波羅蜜、十波羅蜜──菩薩行，就是從「本生」歸納得來的，這都是部派佛教的發展成果。

· 然燈佛為菩薩授記，是佛教界所共傳的，為佛法而傾向大乘佛法的關鍵問題。菩薩「入決定」，「得不退轉」，「得（無生）忍」。菩薩有深智慧，才能不著生死，修行利他大業，圓成佛道。

※「般若波羅蜜法門」，從「原始般若」以來，以般若攝導六度（萬行），趣向一切智海。「般若」是著重現實人生（及天趣一分）的向上進修，以「不退轉」為重點。在「中品般若」的「後分」──「方便道」中：得不退的菩薩，遊十方佛土，自利為多見佛，多聞法，多種善根；利他為嚴淨佛土，成熟眾生，但《般若經》到底是以菩薩般若行為主的。

※「文殊師利法門」，也是以般若深悟為本的，但重於不思議（如文殊）菩薩的方便大行；對於佛，也多傳述不可思議的佛境界。

1、 見法身說

  （一）、早期的見法身說（p 946）

a. 須菩提觀法無常無我，為釋尊所稱讚，說須菩提先禮我、見我
，這
是早期的見法身說。

b. 《雜藏》所說的：「若以色量我，以音聲尋我，欲貪所執持，彼不能
知我」
，此頌為《金剛般若波羅經》、《阿闍世王女阿術達菩薩經》、《離垢施女經》所引用。

（二）、「文殊法門」是法身不可見（p 947）

a. 如《諸佛要集經》所說：「佛無有身，亦無形體，莫觀如來有色身也！…
如來至真，不可得見，…真諦觀…如來無見不可睹佛，…一切諸法悉無所見…文殊！見如來乎？文殊答曰：等觀之耳。」

b. 如《維摩詰經》、《慧印三昧經》「佛身有百六十二事，難可得知」「佛
身不可以想見知」
。

（三）、上承初期佛法及《般若經》、《阿閃佛國經》之法流：（p `948~949）

c. 繼承《阿閃佛國經》，以虛空來形容無所見的佛觀；如《大寶積經》
「善住意天子會」：「天子！汝莫分別取著如來！…文殊師利言：汝今若能一切不見，是則名為真見如來。…言如來者，即虛空界。何以故？諸法平等如虛空故。…若人欲求見如來者，當作斯觀：如實真際，覺了是中無有一物可分別者」
。

d. 繼承《文殊師利所說摩訶般若波羅蜜經》說：「云何名佛？云何觀
佛？…如我但有名字，佛亦但有名字；名字相空，即是菩提。」，如《思益梵天所問經》說：「我見即是法見，以法見能見佛」
。「我」與自「身」的實相，與佛的實相不二，所以見我就是見佛，觀身實相就是觀佛。

· 「文殊法門」是與空相應的，如我，「但有名字」，「畢竟無根本、無決定」，我是但名而沒有定實性的。我但名無性，就是無我，也就是我的如實性。佛也「但有名字，名字相空」，與我的無性不二，所以見我（的實性）就是見佛了。能「不壞[不異]我見」，也就是覺了我見本來空寂的，就能見佛。在「文殊法門」中，這是與般若義相應的。

· 但「我」是印度神教的重要術語，「見我即見佛」，「我性即是佛性」的經句，在神化的印度社會中，會不會不自覺的演化為真我說，與神教學同化呢？ 也許這正是引發後期大乘──如來藏我（佛性）的一個有力因素！

2、 著重釋迦佛土（p 950~952）

    在「文殊法門」中有關文殊的經典，傳出了不少的他方世界與他方佛，但還是著重此土的釋迦佛。
（一）、釋迦的淨土與壽命說

1. 《首楞嚴三昧經》一燈明是釋尊的淨土，是娑婆穢土以外的。

2. 《維摩詰經》同一世界，是隨人心而現有雜染或清淨的（心淨國土淨）。

3. 《首楞嚴三昧經》東方莊嚴世界的照明莊嚴王佛，壽長七百阿僧祇劫。

   （二）、淨土與穢土差別說

一般的說，大乘經是以淨土為理想的，凡說到淨土，總有人發願往生。

A．文殊法門，對於現實的娑婆穢土，始終給以積極的意義：讚歎釋尊的大
悲方便；穢土修行，比在淨土修行更有效率。
1. 《阿闍世王經》、《持心梵天所問經》、《維摩詰經》、《文殊師利佛土嚴淨
    經》所同說的。早期的《阿彌陀經》，亦如是。

2. 《維摩詰所說經》，作了佛佛道同，只隨眾生業緣差別而示現不同。

B. 依佛與佛無差別平等上，「文殊師利法門」是重阿閃佛國的。

  1. 《首楞嚴三昧經》說：「現意天子從阿閃佛妙喜世界來至於此」。

2. 《文殊師利佛土嚴淨經》卷上菩薩所行：「當學追慕阿閃如來宿命本行菩薩道時，志願出家，樂沙門行，世世所生，不違本誓」。卷下：文殊的誓願，可說是阿閃佛本願的再說。

C. 「文殊法門」見佛、觀佛，不說夢中見佛，也不觀色身相好，與《般舟三
昧經》不同，而說觀佛如虛空，都無所見。淨土莊嚴，是遠遠超過阿彌陀淨土的。

· 「文殊師利法門」繼承阿閃佛土法統，而有了進一步的發展。理想的純菩薩淨土，是文殊當來成佛的離塵垢心淨土；與文殊淨土同樣嚴淨的，是現在東方的超立願世界。

三、「文殊師利法門」之勝義與方便（p 952~

（一）、依勝義說

2. 「佛法」重在聲教，重在思想的啟發，以引入自覺的解脫。離世間生死，
向出世解脫。

3. 《般若經》以來，「大乘佛法」一貫的說：一切法本空，一切法本不生
滅，一切法本來寂滅，超越了有為與無為，生死與涅槃的對立。

（二）、論到菩薩的方便道，與聲聞乘有顯著的差別。

A. 依「門」──方便門，是貪、瞋、癡──三毒，煩惱，五趣生死；也是
凡夫行，聲聞的有學、無學行，緣覺行，菩薩行，如來行。皆是菩薩善  巧方便的法門，所以菩薩順應眾生的一切心行而作佛事。

1. 《首楞嚴三昧經》卷下：「若能通達首楞嚴三昧，當知通達一切道行。」。2. 《大淨法門經》云：「取要言之：貪欲門哉！離諸愛故。…離於穢濁。

諸趣門哉！無往來故。是為菩薩善權方便。」

4. 《文殊師利現寶藏經》、《維摩詰所說經》、《須真天子經》等。菩薩不但
行於道，也要能「行於非道」。

 B. 依「佛法器」------能成佛的根器，是菩薩。

    1. 《大方廣寶篋經》、《維摩詰經》菩薩所行是不同於凡夫，也不同（二乘）聖賢根器的。

2. 《寶篋經》以三則來說明菩薩的方便行。

a. 「觀法界」是般若觀空，「不捨一切眾生」是大悲。（不證實際，不墮
二乘）

  b. 菩薩是大誓莊嚴，歷劫在生死中行菩薩道的。（不畏生死，往來三界）

  c. 已斷煩惱為化度眾生，而示現有煩惱。（文殊三月不在伽藍安居）

C. 方便之不同

1. 《般若法門》
a. 「原始般若」中，菩薩的般若──諸法無受[取]三昧，為了「取相」
不墮二乘。

b. 「上品般若」說：「無所得為方便」，為菩薩的殊勝方便。

c. 「下品般若」說觀空不證，提到了「不捨眾生」的「大願」。

d.《大般若經》的前三分，與此相對應的，立「方便善巧品」。「中品般
若」重視般若以外的行門，所以般若與方便，漸有相對別立的傾向。

2. 《文殊師利法門》之特色，對「方便」分外尊重。

a. 《文殊師利現寶藏經》說：菩薩的智慧與善權，是菩薩的聖性。

b. 《魔逆經》說：菩薩的平等精進，是智慧與善權。

c. 《大淨法門經》大意相同，觀三解脫門而不失善權方便。

d. 《弘道廣顯三昧經》說：以空無相無願向解脫，以「權」還生死，為眾生起大悲。

e. 《法界體性無分別會》，舉「成畢竟行，善知方便，行般若波羅蜜」三事，並分別的給以解說。

f. 《維摩詰經》作四句分別：「無方便慧縛，有方便慧解，無慧方便縛，有慧方便解」。

g. 《須真天子經》中廣說智慧與善權，而以相助相成作結論。

四、文殊是諸佛之師（p 956~958）

   （一）、菩薩之父母

1. 《文殊支利普超三昧經》：「今者如來所成聖覺，無極之慧…，皆是濡首所勸之恩」「濡首童真則諸菩薩之父母也」。

    2. 《佛說如幻三昧經》：「勸化開示諸菩薩眾，使入高德無極大乘為諸菩薩之父母也」。
    3. 《文殊師利佛土嚴淨經》：「今觀十方，以無罣礙清淨明眼所見諸佛，皆以勸助建立無上正真之道」。

  （二）、久遠已成佛

    1. 《首楞嚴三昧經》：過去平等世界的龍種上佛，就是現今的文殊。

2. 《菩薩瓔珞經》：過去的大身如來：就是現在的文殊師利。

※文殊菩薩的大願，是凡所見得到的無量無數佛，都是文殊所勸助發心的，也
就是沒有一佛不是文殊所教化的，才滿願而成佛。為眾生而作無盡期的教化，
是大心菩薩應有的志業。在大乘經傳說的菩薩中，文殊師利是徹底表達了這一悲願的。

� 《文殊師利淨律經》（T14．448b）說：「東方去此（娑婆世界）萬佛國土，世界名寶氏，佛號寶英如來。……文殊在彼，為諸菩薩大士之倫，宣示不及」及《文殊師利現寶藏經》卷下（T14．460a）、《大方廣寶篋經》卷中（T14．474a）、《大乘不思議神通境界經》卷上（T17．923a）等經。


� 《增壹阿含經》卷二八「尊者須菩提便捨縫衣之業；從坐起，右腳著地。是時，彼復作是念！此如來形，何者是世尊？為是眼．耳．鼻．口．身．意乎！往見者復是地．水．火．風種乎！一切諸法皆悉空寂，無造．無作。」(T02,p.707c15~19)


� 《瑜伽師地論》卷一九引聲聞頌（T30 p382b）。


� 《諸佛要集經》卷上（T17 p762a~c）、卷下（T17 p765a、768b）。


� 《維摩詰經》卷下（T14 p534b~c），《慧印三昧經》（T15 p461b~462a）。


� 《阿閃佛國經》卷下（T11 p520b~c），《大寶積經》「善住意天子會」卷103（T11 p577c~578a）。


� 《文殊師利所說摩訶般若波羅蜜經》卷上（T8 p728a），《思益梵天所問經》卷3（T15 p49b）。
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