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○導師以「釋尊般涅槃，引起佛弟子內心無比的懷念」為大乘起源的總線索。

○這種懷念表現於外，是多方面的，如對佛遺體、遺物、遺跡的崇敬與供養，這種事相上的崇敬，導引佛教進入一嶄新的境界，也就是不自覺的進入大乘的領域。

○本章從佛般涅槃開始，從經、律、論及中國歷代留學僧所親歷的記錄中，來看由於對佛的懷念，崇敬佛陀遺體、遺物、遺跡，所形成的的新氣氛。

· 第一節探討對佛陀遺體（舍利）之崇敬引起及因供養舍利而興建塔(廟)及支提所引起相關問題。

· 第二節探討對佛陀遺物、遺跡之崇敬與巡禮。

· 第三節則總結以上之崇敬所引發之佛教之新境界

第一節 佛陀遺體的崇敬p.43

1. 佛般涅槃與舍利建塔43

· 記載佛般涅槃傳說之文獻：1.《大般涅槃經》、2,《長阿含遊行經》、3.《雜事》的《大涅槃譬喻》、4.《增壹阿含經》、注中：5.《佛般泥洹經》、6.《般泥洹經》、7.法顯譯《大般涅槃經》、8.《十誦律》卷六０。

· 本小節之問題有三：1.荼毘（闍維）建塔之事本是在家清淨信士之事。（相信平川彰博士以此做了文章）。2.荼毘與葬禮非常隆重，是以輪王之禮行之。3.分到舍利的八大國王都是古代東方毘提訶Videha王朝治下的民族。

· 經論中分到舍利八國之四種傳說表列。（根據：Ⅰ《長阿含遊行經》；Ⅱ《長部大般涅槃經》；Ⅲ《根本說一切有部毘奈耶雜事》；Ⅳ《十誦律》之記載6）

· 後來還有瓶塔和炭塔（甚至於灰塔）之供養。（《高僧法顯傳》（大正五一‧八六一下）。《大唐西域記》卷六（大正五一‧九０三上）、《十誦律》、《佛般泥洹經》、《般泥洹經》。

· 其他傳說：後來甚至有龍王、天眾也參與分舍利之傳說（南傳《大唐西域記》、《大般涅槃經》。）另外《大唐西域記》也記載連北方烏仗那之上軍王也分得一份舍利之傳說。

2. 舍利、馱都、塔、支提49

· 兩個重點：1.舍利和馱都的關係。2.塔和支提的關係。第一點和大乘之三系有關；第二點則和初期大乘之起源有關。（平川彰從此推斷大乘的起源）

· 佛的遺體稱為「舍利」，荼毘或未荼毘之遺體皆稱為「舍利」，佛的爪、髮、牙齒等，也受到尊敬、供養。

· 「馱都」－－一般譯為「界」，與舍利有類似的意思。《毘婆》卷七一中說：「界是何義？答：種族義是界義，段義、分義、片義、異相義、不相似義、分齊義是界義。」（大正二七‧三六七下），所以如來舍利也稱如來馱都，或把舍利和馱都合稱為「舍利馱都」。（南傳之「大般涅槃經」也稱《如來馱都》）。

· 馱都也有類性的意思，也應用到普遍的理性，如說「法界」常住。這樣，如來馱都－－「如來界」就和「如來性」的意義相通；從「佛法」演進到「大乘佛法」的過程中，這個名詞，引起了重要的作用。

· 雖然《摩訶僧祇律》卷三三（大正二二‧四九八中）。說：「有舍利者名塔，無舍利者名枝提」p.52。但是古代傳譯每每將「支提」和「塔」混雜不分。舉例：「長阿含經」。p51-52

· 佛的時代就有支提，舉例：南傳之「大般涅槃經」。

· 結語：凡是建造的塔，也可以稱為支提；但支提卻不一定是塔，如一般神廟。（應該是預為反對平川彰之用。）

3. 阿育王大興塔寺52

· 阿育王建塔之傳說，北方之傳說見於：《阿育王經》卷一（大正五０．一三五上）；南方之傳說見於：《善見律毘婆沙》卷一（大正二四‧六八一上）、《島史》與《大史》。

· 摩哂陀派修摩那取舍利之故事，同樣見於《善見律毘婆沙》卷三（大正二四‧六九○上）、《島史》與《大史》。

· 另外阿育王所建之塔也見於《大唐西域記》，近代在印度考古仍可見育王所立之塔和石柱。

· 阿育王造塔之前，已有過去佛之塔，記錄見於《大唐西域記》，阿育王只是造塔運動之推動者。（淨按：可能和平川彰之推論有關，平川彰教授大概說：阿育王造塔運動之發明者，造成大乘佛教之發達。故導師有此說反證。）

· 舍利塔的建築和佛入滅之後，如何歸依佛有關。（《長阿含經》卷七《弊宿經》（大正一．四六下））

· 阿育王建塔之目的為使：信眾到寺院裡來，教他敬佛──供養制底，禮僧，聽法，成為化導信眾，歸敬三寶的具體行儀。這是舍利塔普遍造立的實際意義。

4. 塔的建築與供養58

· 本小節兩個子題：塔的形式和佛舍利與由舍利之供養轉為遺物的供養

· 有關塔的造形之文獻有三：1.僧祗律：「塔基」、「塔身」、「盤蓋」、「輪相」（《摩訶僧祇律》卷三三（大正二二‧四九七下）p.58）；2.根有律雜事：（「塔基」、「塔身」、「覆缽」、「平頭」、「輪竿與相輪」、「寶瓶」p.59）；3.善見律毘婆沙：塔基」與「塔」（身）二部分（大正二四‧六九一上）p.59）。

· 塔的演進：1.最早的傳說（善見律註序及大史）說：是磚造而且僅王的膝骨一樣高。2.後來再逐漸加高。3.在原來小塔上加蓋。62-63

· 有關塔的形式之記載有三：1.五分律（化地部）：「露塔、屋塔、無壁塔」（《彌沙塞部和醯五分律》卷二六（大正二二‧一七三上）。p.60）；2.四分律（法藏部）：「塔露地」與「屋覆」；3.毗尼摩得勒伽（有部）：「偷婆」、「偷婆舍」。不外乎「屋塔」、「露塔」二類。p.60

· 露塔的向上發展如：緬甸的Soolay（可疑？或應為mandalay）塔，泰國的ayuthia(或稱ayutthaya)佛塔。（http://www.thaistudents.com/guidebook/provinces/ayutthaya.html）。從屋塔而發展的，塔身作房屋形、樓閣形（烏仗那的瞢揭釐），於是有三重、五重、七重、九重、十一重、十三重的塔，在北印度、中國、日本等地發達起來。P61

· 造塔的趨勢，是又高又大又多，到了使人驚異的程度。塔的向高大發展，是可以理解的。塔要建在「高顯處」、「四衢道中」、「四衢道側」，主要是為了使人見了，於如來「生戀慕心」，啟發信心。p.61

· 露塔如：塔群如：緬甸mandalay附近有四百五十塔（淨按：pagan平原有一萬座多塔，現存還有三千座以上）；Pegu(現仰光郊區的shwedagon大金塔 (書上作：shwemauddu，查不到，疑拼錯？照片參照： http://web.ukonline.co.uk/buddhism/shwedgn.htm)；印尼java的Borobudur塔照片參照：http://www.bergerfoundation.ch/Borobudur/E/ 

· 除了舍利之外，還供養佛牙、頂骨、頭髮、供佛牙的臺（法顯、惠生、玄奘所見p65），尤其在北印度，更有占卜等行為之記錄。（大唐西域記（大正五一‧八七九上──中）p.65）、法顯傳（大正五一‧八六五上──中）p.66）

· 小結：1.造舍利塔，尊敬供養，是不分南北的，不分部派的。古人對佛舍利的尊敬，到了無以復加的程度！2.塔的營造與供養，在印度本土，已經不只是在家信眾的事，而是出家眾在中主持推動的。《根本說一切有部毘奈耶》卷四（大正二三‧六四二中）

· 以上應該是反證平彰川：塔之興建只興盛於北印度而且是在家人所管理供養之說。（因此大乘教團出於非僧非俗之教團。gana）p66

5. 佛塔與僧伽的關係68

· 重點是塔和僧伽有密切之關係，而非如平川彰教授所說的塔和僧伽是分離的。

· 1. 三寶為佛教的全體，所以舍利造塔，並非與僧眾對立，脫離關係，必然要相互關聯的。p.68

· 2. 塔，少數是獨立的建築，專供佛弟子的瞻仰禮拜，是沒有人住的，旁邊也沒有僧院。但絕大多數，部派時代的佛塔，都是與僧眾有關的，有僧眾住處就有佛塔。p.68

· 在部派佛教中，「三寶別體」，佛塔地與僧地，佛物與僧物，雖嚴格的區別，而佛塔與僧伽──出家比丘（比丘尼）眾，不但關係密切，佛塔反而是從屬於僧伽的。這是部派佛教時代的歷史事實，證明如下：（從所引文獻可見此遍各部派及在南北印都有，並非孤證。）

· a. 塔地與僧地，是聯合在一起的：如《摩訶僧祇律》卷三三（大正二二‧四九八上）所說p.69； 

· b. 塔在僧坊旁邊（或在中央），僧伽及僧中「知僧事」的，有供養與為塔服勞的義務，如《十誦律》卷二二（大正二三‧一六０上）說p.71；

· c. 與塔物的守護，是出家僧眾的責任：《四分律》卷二一（大正二二‧七一０中──下）》p.72。

· 小結：大乘佛法從部派佛教中發展出來，要從阿育王以後的部派佛教的發展去理解，不宜依據早期情況（塔物由在家人經營），及誤解比丘不得在塔中住宿，而想像為從僧伽以外，非僧非俗的佛塔集團中出來。這一段，應與平川彰博士《初期大乘佛教之研究》，作對比的觀察。P75

6. 舍利塔引起的問題P76

· 1. 供養舍利塔功德的大小（p.76）

· 2. 舍利的神奇與靈感：為對佛誠敬與懷念的表示。後來卻演變成靈感的神蹟，舍利造塔供養，已完全世俗宗教化了。p.79

· 3. 法舍利窣堵波：造舍利塔，廣修供養的風氣，對大乘佛法來說，接近了一步；如約佛法說，也許是質的開始衰落。然舍利造塔，也還有引向高一層的作用。p.79

· 4. 舍利塔與龍王：龍王、舍利塔的結合，傳說是神話式的，變化很大。骨身舍利代表了佛的色身，法頌舍利代表了佛的法身（法）：塔內所藏的舍利，是法（經書）與佛。龍在佛教中，每有降龍的傳說。龍是暴戾的，佛法能降伏他，調柔他。

· 經中每用來比喻大阿羅漢的功德：「心調柔軟，摩訶那伽」（義譯作「猶如大龍」）。人類的心，如暴戾剛強的龍一樣。依佛法修持，調伏清淨，也就與調伏了的大龍（大龍，也是大阿羅漢的讚歎詞）一樣。

· 將這聯合起來，心如龍，龍宮有舍利塔，只是沒有被降伏，所以不肯呈上舍利。這就是：心本清淨，有法有佛，只是沒有調柔，所以不能見法見佛。如心調柔了，就能見佛見法，也與龍王調伏，願意獻上舍利一樣。p.82-83

第二節 佛陀遺物與遺跡的崇敬p.84

◎ 本節討論佛遺物與遺蹟的崇敬及供養。

7. 遺物的崇敬85

· 佛涅槃後，不但佛的遺體──舍利，受到佛弟子的尊敬供養，佛的遺物，與佛有特殊關係的地點──聖跡，也受到尊敬供養。p.85

· 。「迦陵哦王菩提樹供養本生」，說到三種支提cetiya：sa^ri^rika是舍利；pa^ribhogika是日常的用具；uddesika是與聖跡相當的建築的紀念物（《南傳》三四‧一五四──一七二）。。這三類，就是佛弟子為了敬念佛而有的三類支提。p.85

· 有關遺物崇敬之內容及地點之記載有：1. 《佛種姓經》末（南傳四一‧三六一──三六二）；2. ，《大唐西域記》」卷一（大正五一‧八七二下），又卷二（大正五一‧八七九上──下）；3. ，《法顯傳》》（大正五一‧八五八中

 HYPERLINK "javascript:showtaisho('bk=51&pn=859&co=1')" ──八五九上）；4.《高僧傳》卷三「智猛傳」（大正五０‧三四三中）。；5. 《德護長者經》大正一四‧八四九中）p.87

· 對於佛砵之供養最受矚目，在最後三者中有特別之記載。

8. 遺跡的崇敬與巡禮p89

· 佛跡之憶念、巡禮最初見於阿含經（《長阿含經》卷四《遊行經》（大正一‧二六上）p.89

· 四大聖地：佛生處、佛初得道處、佛轉法輪處、佛般泥洹處。見於上引經。

· 八大聖地之說出現不太早（宋譯《八大靈塔名號經》（大正三二‧七七三上））：「第一、迦毘羅城龍彌你園，是佛生處。第二、摩伽陀國泥連河邊菩提樹下，佛證道果處。第三、迦尸國波羅奈城，轉大法輪處。第四、舍衛國祇陀園，現大神通處。第五、（桑迦尸國）曲女城，從忉利天下降處。第六、王舍城，聲聞分別佛為化度處。第七、廣嚴城塔，思念壽量處。第八、拘尸那城娑羅林內大雙樹間，入涅槃處。p.90-.91

· 四大聖地、八大聖地，只是佛陀遺跡中最重要的。佛遊化於恒河Gan%ga^兩岸，到處留傳下佛的聖跡。如：《法顯傅》、《大唐西域記》所見。p.91

· 佛教發展到北天竺，也就傳出了佛遊北方的事跡（14說），見：《根本說一切有部毘奈耶藥事》卷九（大正二四‧四０上──四一下）p.92-93

· 教流行到南方，錫蘭也傳出了佛三次來遊的故事，如《大史》第一章所說。p.93

· 南方與北方的傳說，雖與事實不同，但在佛弟子的信仰中，沒有多大分別；如佛影洞等，同樣受到巡禮者的崇敬。p.93

9. 供養與法會p93

· 佛的遺物、遺跡、遺體一樣的受到佛教四眾的崇敬供養。供養遺體、遺物、遺跡的風氣，也適用於佛的大弟子，及後代的大師們。p.94

· 遺體、遺物、遺跡的崇敬供養，建塔或支提Caitya而外，就是香、華、幡、幢、燈明、伎樂的供養。這些供養從日常的禮拜，發展為定期的集會供養。p.95（法顯傳、西域記、僧祗律所見）

· 如《僧祗律》所說的五年大會、六年大會、二月會；還有的生日大會，菩提大會，轉法輪大會，p.96（涅槃大會），以及神變月會等，這些對佛「憶念不忘，生戀慕心」而表現出來的。p.97

第三節 佛教的新境界p.98

1、 微妙莊嚴的佛地p98

i. 佛雖然教導中道的生活，但是佛世時實際上是過著日一次的乞食，及三衣、缽、具等清苦的生活。部派佛教時代，出家弟子大體還過著這樣的簡樸生活。但對於佛──遺體、遺物與遺跡，不但建高大的塔，更以香、華鬘、瓔珞、幡蓋、伎樂──音樂、舞蹈、戲劇，也以金、銀、珍寶供養。p.101

ii. 雖然導師以為《摩訶僧祇律》卷三三（大正二二‧四九八下）說：「若如來在世，若泥洹後，一切華、香、伎樂，種種衣服、飲食，盡得供養。為饒益世間，令一切眾生長夜得安樂故」。沒有可信的證據。但是樣的供養佛塔（遺體、遺物、遺跡），卻是佛教界所共同的。p.101

iii. 小結：由於佛塔與僧院的發達，與建築、雕刻、圖畫、伎樂──音樂、歌舞等藝術相融合。在敬虔、嚴肅的環境中，露出富麗堂皇的尊貴氣息。「微妙莊嚴」的佛教地區，表現出新境界，佛教無疑已進入一新的階段。p.102

2、 新宗教意識的滋長p102

· 本小節是本章的小結，事實上很多話在以上各節都已經講過了，在此導師不過再做個總結，把結論再強調一次。就是：

＊以「佛陀入滅佛弟子們對佛永恆的懷念」為總線索，引發了造塔供養佛的遺體（舍利）、遺物、遺跡，及巡禮及種種法會。其中也引發了各種宗教行為，供養豐厚，塔院也富麗莊嚴，慢慢形成一種新的宗教意識。
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